ص55۳ ان.- 


راستاذ جامعه خبرالمدا رس ملتا. 


و یپ سلمروپ ترام چینل 

کرپ ښ تل ال وات 1 ی. غاق. ال 
ض داوېټر ‏ علاء نر مطان مک خلف 
ز الو یس اسلای تښ پو کل ارده فارى, چے مرل 
فادئی د رک سب خار کی تب و څیره- 


ای خا آفایت ال ان مربکګ ۰ 
41 ددد1|12/ې( ‏ 
: هو ټم 22227442277 ص . 


۱ سسستجوریی ړول یې ورري-- 


حقوق الطيع محفوظة بحق الناش 
ٍّ نحم الاتوار شرح نورالاتوار 
اول 


٥‏ أبو هلال "عب ‌الفالق" حَر يځ الْبَامِعَة اِمُدَاد الْعْلوم 
آق الم ارس العا لمیة (ايه اى اسلامیأت) 


ظِ 


الندالر اسم 
تاپ مان س اق 


عت: ۰٠٢‏ 77 سه 
| و یپ سمروپ نیل کرام مین 

اس کروپ بس کات ال لپ پوایاعت نا نی. ځا اک. 

٩‏ .مخ 2ه مطان بل لف 

وه نوس بیس اسلای نتائیس ینو عرلی اردو فاری ے یرل 


اوی د رگ مب ارب دلخت و ره- 


006 آفابیت الله ابر مرګ ۰ 
1 2٩2200001822د0‏ 
ای وه ھ 2.2445 ها 
په رحمانيه محله جګي نزد قصه ځواني رپشاور 
ّ 


عه: الحاح شهزاده صاحب 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
کا(ا)د ( هه هم۳ ٢٢١ ١‏ 


نحم الاتوار پښتو ۳٣‏ شرح د نور الاتوار جلداول؛ 


بش الله الزِْن الزَمِيْم 


تهرست دمضامینو 
0۱١3۸) 1118‏ 
7 1 0077؛۷۴ا۷ا0 
7 02888 ه(1٢ا0‏ 
٣۴‏ اسصسااعلت ٢‏ بر ٢نل‏ 


-۹ 


ھ ٍ. 


ې 

چ- 

.-- 
صَ 


١١ 


0 
۹ لفظي او معنو: 
٢‏ 


که 
یا 


ه٧‏ 
ور 


چ- 
۱د 
وور 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


نجم الاتوار پښتو ۵ په نور الاتوار جلداول ؛ 


مقدمة الترجم 


ښ عب وم 
الحمد ده الواحد العلي المتعال الوا ي الواجد الغتي الینز هع کل عیب الني لاس ولا وزیر ولا شبيه ولا 
نظطیر له المقتدر بالخلق و المتصرف بالمشيئة والتقدیر لیس کبڅله شئ وه المع البصير. له الرفعة 
والحمد والنام.. والعلو الزي لا تحيط بجلاله العقول والأفهام . والصلاة والسلام علي اکرم الخلائق 
السیعرث با لملة البيضاء , الحنفية السبحاء الزي لیلهاًکنهار ها امايعد: 
اصول فقه په اسلامي علومو کي یو داسي علم دي په کوم کي چي د دال شرعبه ,کتاب . سنت. 
اجماع. قیاس په ذريعه د مسائلو داستخراج نه بحث کیږي. اود کوم سره چي د حلالو او حرامو 
داحکامو معلومولو تعلق دی. دا تمام امور ددي علم په اهمیت دلالت کوي.بلکه علم اصول فقه 
دعلوم اسلاميه منهج او اساس او دائرة المعارف دي 
په علم اصول فقه کي ډیر کتابونه ليکلي شوي دي مګر رئیس الفقها- ابو البرکات حافظ الدين 
نسفي عبدالله بن احمد بِنٍ محمود کوم چي په فقه او اصول فقه کي دمحتهدانه شان مالك وو. د 
"المنار' په نوم یو بي نظیر او شاندار کتاب ليکلي دي کوم چي په اصل کي دفخر الاسلام بزدوي 
او دشمس الاتمه شرخسي داصولو تلخیص دي. په دي کتاب شروح هم دکافي حده پوري لیکلی 
شوي دي. ليکن پدي شروحو کي په هر لحاظ کأمل ترينه شرح د ملا جیون نور النوار دی. اود ِ 
الاتوار یو ځپل شا او شوکت دي چي په اعلي ترين انداز يي د صاحب المنار مجمل اغراض تشريح 
کړي دي . بيا ددي کتاب مشکلات صاحب د نحم الاتوار شرح نور الانوار په بهترين اسلوب حل 
کړي دي .د مولاتا موصوف شرح چي زما د نظر نه تیره شوه. نو دا راته مناسب نه بلکه ضروری 
ښکاره شوه چې د پښتنو دپاره يې په پښتو ترحمه کړم او ددي کتاب دقران ايتونو او احادیث 
مبارکه یو مختصر تخريج هم وکړم چي علماؤ ته د مصادرو او مراجمع په مراحعه کی څه مشکل 
پاتي نشي او په دي وجه دکتاب افادیت دوجند شي. لويدی ساسله کی می د. الله الله مد د 
اوغوښتلو اوپه کار مي شروع وکړله. ددی کتاب ړومبني او لوی خصوصیت دادی چی پدی کی د 
علم فقه تمام بلکه اکر اصول او فروع جزئيات او کلیات قارئینو او متعلمینو ته په اسهل ترین 
انداز کي پش کړی شوي دي ھ 
د ددین اسلام دخدمت په سلسله کی زما بعض نور اثار هم منظر عام ته راغلي دي کوم چی په 


لاتدینو کرو کي مذکور دي 
-١‏ پښتو ترجمه د تنفسیر بيان القران د مولاتا اشرف علي تهانوي 
۲- ترجمه تفسير مظهري ۳ 


- لرجمه سنن ابی داود 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


نم الاتوار پښتو ٢‏ شرح د نور الاتوار دجلداول, 


بعارف الصالحین شرح رياض الصالحين | 


رحمصه صممند اما م يي حنیف ٢‏ ترحمه موطاء امام مالك 
مو 0ېي ٨-ترحمه‏ مفتاح التلخیص ٍ 


ال وه تو د اد یلونه تا شوی فجبوغه 
پښتو رصرد تدع الخنه نڅ ح شرح العقاند 1 
تيسیر السراجي شرح د سسراجي ' ٢‏ التيسیر الضروري شرح مختصر القدوري 

تفهيمات شرح د مختارات ویره ٨-اغراض‏ دهرا ح الارواح 
تنوير البرکات شرح تلخیص ۰-نحم الاتوا ر شرح نور الاتو اا 
فاص: داهل علمو وروټو اوخویندویه خدمت کی يومتواضعانه ګذار ش اوخواست کوم کچري 
تحریر کی چاته څه پوځنګي 'وکمال او فواند معلوم شی دا به محض دالله تع لي فضل کرم 
اود دی دنسبت حقدار ه زه نه بلکه : زما مان وي. او کجري په دې کی جاته معري ي لفظي 

بي اوخطاء په نظرراأ شی نوۍدابدرف کرو يو د ُسمطان ند طرفه اغزل وی. اوک دس #نسبټت 
"1 رأن به زمااستاذ 0809771701010 دالله رك وتعالی درضا اود احر عظيم د حصول په 
طر دی ما په هغي باندی کا ترواسي بهالنده ويار ونم وق او 
بت اودتنقیدونو هدف مي ونه ګرځوي 
اڅوهکي: دالته تعالې نه دا دعا 1-7 ناقص عمل ته دمقمولیت درحه ورکړي 
تمام انسانیت زنانه اونارينه دپاره دا محموعه دهدایت ذربعه وګرځخوی . اوددی تحریر اجر و 
پادی اشادو الجلالوالګراء امو هنالخو مسلماناتونه اوخضوصامانه اوزما موريلار ته او 
مشانخوته ورسوي. وما توققي الا بانته العلي الکريږ و بالا جِأبةَ جدیر وهو حسبناً نم المولٍ ولعم 
بر عليه توکلت وهو رب العرش العظيم. 

: او مید این لو 


فروري 2020 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


نحم الاتوار پښتو ۷ شرح د نور الاتوار جلداول؛ 


پو انالوم الرْعِيْم 
مده د شارح 
ولديل همهن تنيز ولا ِئ ان ېشو هليه اه وا ز له 
ززتاب الع دن َعَلً مِنُّهُم يف و الا لقا اي لی الحَج --- 
رهم زٌهُمُ هن 00 تعال وَهُم طاِرُرن وَالصَلوْةُ وَالسّلاھم عَن الْيَيْعُوتٍ مَحيه 
نن ّ7-- 


ترجمه )هه 177 ریعه جه داخد او 
ايتنباط هغه اصول او ضوابط معلوميږي دکوم په مدد چه دقیامت پوري دراتلونکو حوادثو او 
وقائعو شرعي حکم معلوميدي شي او ددي علم په ذريعه د دلائل شرعيه ,کتاب . سنت. اجماع. 
قیاسنه دشرعي حکم راويستلو مهارت پيدا. کیږي. علم اصول فقه ته په علوم شرعيه کي هغه 
مقام حاصل دي کوم مقام چه په بدن انساني کي قلب ته حاصل دي ځکه چه په همدي باندي 
داحکام شرعيه او فرعپه دار ,هد ر دي او ددي په مدد په فقه کي د ادله تفصيليه نه داحکام مستتشتط 
کولو ملکه کاملیږي. بيا ددي دياسه دا خبره ده چه دا علم داحتهاد په شرائطو کي رنیس شرط دي 
بلکه دا وینا به بي ځایه نه وي چه علم اصول فقه یو داسي ضروري علم دي چه حاصلول يي په 
متکلم او فقيه باندي هم لام دي او په مفسر او محداث هم لاژم وي او داسي به ولي نه وي هر کله جه 
په دي کي دمختلفو علومو لب لباب او نچور موندلي شي. چنانچه داصول دين او دعلم کلام 
دمباحثو یوه غیر معمولي حصه په دي کي موجود ده او په دي کي کي دعلم لفت مباحث رنیسیه 
موحود دي لکه دلالات دالفاظو. .موم خصوص. اطلاق او تقد وغیره لکه چه په دي علم کي 
دحدیث او علم حدیث خلاصه هم مذکور ده او په دي کي دقران نچوړ هم موجود دی او دا دعلمه 
مناظره په مباحت مقصوده مشتمل دي. او دعلم منطق او فلسلفه بنيادي مسائلو چه تصورات او 
تصديقات دي په دي کي موجود دي دعلم مفقه داکتٌر مسائلو خو به څه اوایو چه په دي کي تفسیر 
دايتونو هم موجود دي او تشريح داحاديشو هم موجود ده. 

وفيه العثیر والتیر پس بلا شك او شبه دا وینا به درست وي چه علم اصول فقه دعلوم 
اسلاميه منهج او اساس او دائرة المعارف الصغراء دي . شي امام عبدالعزیز بن احمد البخاري 
رحمه الله سلله پرمانی "لولاد لبِقية لطائف علوم الدډين کامنة الاثار ونجوم سباء الفقه والحية 


سعوسداغو ماک ت اللحصاء ولا تدرك محاسنه باألاستقصاء (کشف الاسر'ر١٩۱۹)‏ 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
کا(ا)د ( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


نجم الاقوار پښتو ۸ شرح د نورالاتوار«جلداول, 


یعني که علم اصول فقه نه وي نو د دیني علم لطانف او خويیاني به پټي پاتي شوي وي او د وړا . 
حکمت داسمان ستوري به بي نوره پاتي شوي وو ددي بي شمیره بوکات دي چه په محاسنو ر 
احاطه نشي کیدي. دتمامو احکامو سرچشمه کتاب الله او سنت رسول صلي الله عليه وسلم ئم 
لیکن ددينه دمسائلو داستخراج دپاره داسي اصول او قواعدو ته ضرورت وو دکومو دلاندي ده ِ 
يوي واقعي شرعي حکم دقران او سنت په رنړا کي معلومول ممکن وي او هیڅ یوه جدید نه جري" ' 
واقعه دشریعت د دانري نه بهر پاتي نشي. چنانچه علم اصول فقهي پخپله لمن کي د داسي 
قواعدو او زوابطو بيش بها سرمايه محفوظ کړي ده د کومي په وجه چه بلا تکلف په پوره قوت سره 
دا دعوي کیدي شي چه ددي قواعدو او ضوابطو په رنړا کي دقيامته پوري راتلونکو واقعاتو او 
حوادلو شرعي حکم معلوميدي شي. الفرض قران او حدیث یو نور دي او ددي نور نه دهدایت 
دلاری موندلو دپاره چه کوم بصيرت ته ضرورت دي ددي داستعمالولو دپاره اصول فقه یو معتبره 
الد داصول فقه په ذريعه په اسرارو دشریعت داطلاع او داحکامو په مدارګو واقفیت او 
دمسأئل فقهيه په ماخذاتو علم حاصليږي داصول فقه نه بغير محض فروع فقهيه لوستلو سره ډیر 
کرته دطالب علم په ذهن کي د تناقض اشکال پيدا کیږي ليک کله چه فروع فقهيه داصول فقهي 
سره یو ځاي اولوستلي شي و بیا د اشکال باقي نه پاتي کیږي. علامه قرافي لیکلي دي "فان کل 
فیقه لر پخر ج علي القواع فلیس بِشيء "(الن یره )٨/٥:‏ يعني هر هغه فقه چه دتخريج په قواعدو 
بنا نه وي هغي لره اعتبار نشته. 

تدوین داصول فقه. ..١‏ .. لکه څرنګه چه دیو عمارت بنياد ړومبي اچولي يږي او تعمیر ورباندي 
وروسته شروع کيږي دارنګی قواعد اصوليه اول موجود شوي وو نو ددي په بنياد اصول فقه روسته 
مدون کړي شو چنانچه دصحابه کرامو په دور کي بلکه په دور نبوي کي چه څرنګه فقه موجود وه نو 


وۍ عدت څلور میاشتي او لس ورځي بيان کړي شوی دی چنانچه ارشاد الهي دي "والذیی 
٣‏ منگم ویذرون ازواجاً یتربصن بانفسهن اربعة اشهروعشرا " په دي ایت کي تعمیم دي جه 
مثر تیا نخها خاملهوی او که عبر حامله وي او به سور طلاق کي دحامله ښعي عدت وخه 
11٨17‏ ده چنانچه ارشاد الهي دي" واولات الاحيال اجلهن ان يضعن حبلهن" کله 
غه وز بو رضی الله عنه نه دهغه ښځي دعدت باره کي تپوس اوکړي شو چه متوفي 
د "۰ هم وي او حامله هم وي نو ويي فرمائیل ددي عدت وضع دحمل ده اودا يي هم 
اوفرمائيل 'اشهد ان سورة النساء الصغراء نزلت بعد سورة النساء الکېري" يعني زه ددي خبري 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


نجم الاتوا رپښتو : شرح د نور التوار. جلداول: 


نازل شوی دی دلته عبدالله بن مسعود رضي الله عنه داصول فقه یوه قاعده بیان کړه چه روسته 
نازلیدونکي حکم داولني نازل شوي حکم دپاره ناسځ وي او همدارنګي نور ډیر مشالونه په حدیت 
ار نقبته او فقه کي موجود دي دکومو نه چه په واضح طور سره دا معلوميږي چه دصحابه کرامو په 
ږور کی دقواعد اصوليه د نشونما اغاز شوي وو لیکن هغه قواعد اصولیه باقاعده مدون شوي نه 
وواو نه صخابه کرامو تة ددي ضرورت وو ددي وجه داده چه دصحابه کرامو تريیت په خالص عریي 
ماحول کي شوي وو او هغوئ په قدرتي طور دفصاحت او بلاغت ماهرين وو او دهغوئ سره قدرتي 
علم وو او دبي مشاله تربیت نبوي په برکت دوئ ته داسي استعدادي ملکه حاصل شوي وه د کومي 
په وجه چه هغوئ ته په لسان دنبوت دنجوم هدایت خطاب ملاؤ شوي وو. نو په دي وجه هغوئ ته 
,قران او سنت نه داحکام شرعيه پۀ مستنبط کولو کي کوم مشکل نه پیښيدو دوئ ته چه به کله 
بیا به يي اجتهاد کولو لکه چه په حدیث دمعاذ رضي الله عنه کي راغلي دي یو ځل عمر رضي الله 
عنه ابو موسي اشعري رضي الله عنه ته اوليکل '"القضأء فریضة محمة اوسنة متبعة ثر قأل اللفهم 
الفهم فيباً تلجلج ق صدرك ميا لیس بکتاب ولا سنةً فاعرف الاشباه والامڅال وس الامور عنډ 
ذللك" يعني قضاء یوه محکمه فریضه ده یا هغه قضاء هغه سنت دي چي اتباع يي کولي شي . او 
بیا یی اوفرمائيل کومه چي ستا په زړه کي راپيدا شي او ددي حکم په کتاب الله او سنت رسول کي 
نه وي نو ددي امشال اونظانر اوګوره او بیا ورباندي دا مسئله قِياس کړه . غرض داچي دتابعينو 
ددور پوري معامله همداسي راروانه وه. 


شارع د اصل مقصد په پیژندلو کي اشکالات پيدا کیدل په ذهنونو کي شروع شول خو بیا هم 
دعربیت دتحفظ او بقاء دپاره کتاب او سنت رسول کوم چه ددين اساس دی ددی دحفاظت دپاره 
علوم لفريه لکه نحو صرف وغيره ایجاد شول 017 

۳ دغه وخت کي اهل استنباط مجتهدينو دداسي قواعدو او ضوابطو وضع کولو ضرورت 
محسوس کړو په کومو کي چه د ادله شرعیه نه داحکامو داستنباط او استخراج دپاره اساس او 
بنياد اوګرځولي شي او ددي په مدد سره دجدیدو پیښیدونکو حوادثو او واقعاتو باره کی د اسلام 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


۰,1 . نم الاتوار پښتو : سرح د نور الاثوار«جلداول, 


رماتي معلويدل اسان تي اود وي په ترجهد مرت ټروموآومقاصدو پوهبدلبسرشي 
٠۰‏ ټولو نه مخکي چه چا دداسي قواعدو او ضوابطو تدوین کړي دي هغه امام ابو حليفه؛ نعمان 
را رحمة الله علیه دي لکه څرنګه جه دفقهي بنياد ایخودل دهغه کردار دي دارنګي داصول 
هه د بدوین شرف هم دهغه دشاګردانو اختصاص دي. چنانچه نواب صديق حسن ځان مرحوم 
لاي طريقي حقيقت اعتراف کړي دي دارنګي موفق بن احمد کردري او دعهد اول نورو اصولینو 
په دي خبره اتفاق کړي دي چه داصول فقه موجد اول امام ابو حنیفه رحمة الله علیه دي. بلکه شم 
ّّ- حضري المفتش بوزارة المعارف ومدرس تاريځ الاسلامي بالجامعة مصريه پخپل کتان 
- 8 الاسلامي صفحه ۰ کي ددي خبري تصريح کړي ده چه امام ابو یوسف او امام 
: په اصول فقه کي کتابونه تصنیف کړي دي.یقینا چه رئيس اذکيا الامة سيدنا المام 
اشاققي قدس 8:07 قیمتي تحرير په نوم د "الرسالة" کومه چه په حقیقت کي دده دکتابن لام 
مقدمه ده په اصول فقه کي دمعرکي کتاب دي خو بيا هم ددي علم د تدوین شرف احنافو ته حاصل 
دي خومره حده پوري چه مانه معلومه ده ۵٧زیات‏ حساسي اصول دوئ وضع کړي دي او دمأخز 
اربعه نه دمسائلو داستخراج عظيم کار ددي سرمايي نه اخستلي شوی دی . او دا چه مشهور شوی 
دی چه مدون اول داصول فقه امام شافعي دي غلطه خبره ده ديته مغالطه عامة الورود ولیلی شی 
۵ . هر کله چه اهل اصول دیته اوکتل چه په اصول فقه د ادله نه داحکامو استنباط ته رسائی کول 
مقصود دي نو دلته څلورو څیزونو ته کتل پکار دي اول حکم. دويم دلیل. دريم استنباط, څلورم 
مستنبط او په دي وجه هغوئ بحث په څلورو ابوابو کي مرتب کړو 
۱ احکام. يعلی فرضیت .وحوب. حرمت. کراهت. ندب. اباحت. حسن. قیع. اداء. قضاء. 
صحت. فساد وغبره 
٢.‏ ادله. يعني کتاب الله. سنت رسول. اجماع. قیاس 
۱ داستنباط کولو طریقی يعنی عبارة النص. اشارةالنص. دلالة النص. اقتضاء النص وغیره. 
۵ مگر په دي وځت کی داصولينو په اصطلاحاتو او دبحٌ په طريقي اتفاق نه وو چنانچه دغه 
وخت کي په اصول فقه کي دتالیف او تصنیف دوه طریقي موجود وي. اول طريقه دمتکلمینو. دویم 
طريقه داحنافو . 
بده دمتکلمینو به کومو کي چه شوافع مالکيان. او معتزله هم شامل دي دا ده چه هغوئ 
دعلم کلام به طرز قواعد او ضوابط مقرروي او بيا عقلا او نقلا ددي دثابتولو کوشش کوي برابره 
حبرد ده چه دا قواعد ددوئ دمسائل فرعيه سره مطابق راشي او که مخالف ثایت شي خو ددي سره 
هموی ټتالونه دير کم ذکر کوي 
طرمه داحنادو داده جه هعوئ د هروم مدهميه مطابنَ قواعد او صوابط مفرروي او که کومه مسله 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
کا(ا)د ( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١١‏ 


نحم الاتوار به پښتو ِ 


سن رمقرر کړو اصولو خلاف ثابت شي تو هغوئ دي وخت کي خپلي قاعدي ته داسي 
ورکوي کومه چه د دي مستلي سره مایق شوي وي ګویا کي هغوئ داسي قواعد مقرر کړل 
کرمو باره کي چه يي دا 0 مام به ددي مطابق دمسائلو تخريچ کړي وي او 
د اوجه ده چه مونږ وینو چه داحنافو داصول فقه په کتابونو کي دفروع فقهيه ذکر زیات دي 

ړا ررټکلمینو په طريقه دیرو زياتو متقدمینو کتابونه لیکلي دي مګر په دي کتابونو کي زمونې 
,لم مطابق دټولو"نه لوي د ٍ دي اول امام ابو الحسن. محمد بن علي البصري 
الیعنزلي٠‏ الشافعي المتوفي ٢‏ ب لمعتمد لیکلي دي. ۲ ابو المعالي عمدالمللد بن 
عبدالله من جويني نیشاپوري شافعي لمعروف به امام الحرمین به المتوفي ٧۷‏ هحري کناب 
(پرهان ليکلي دي ۳٣‏ ابو حامد محمد بن محمد الغزالي الشافعي المتوفي ۰۵ ۵ هجري کتاب 
ال صۀ لیکلي دي. راقم په دي کتابونو کي صرف د المستصفي مطالعه کړي ده بيا ددوئ نه 
دو عالماد رال په کومو کي چههریرپځپل وکنووک دديدريکتو خم ارو 
اول امام فخرالدین محمد بن عمر راري سالعي صوفي ۲۰٢‏ هجري پخپل کتاب المحصول 
ای اکړ. ‏ ابالحس کاراب کل لون به صيف یرلن لشانو 
زيتوفي ۵٣۱‏ هجري پخېل کتاب لام کي ددي تلحیص اوکړو بي ددي دوه کتابونو په 
اختصار متعدد کتابونه اوليکلي شول څاخه د لمحصول اختصار دوه کسانو اوکړو. .١١‏ تاج 
این محمد بن الحس انز موي ابملولي "١١‏ خبل کال التحصيل کي دالمحصول اختصار 
اوکړو ۲٢‏ محمود بر اي کر الاموي المنوفي ۲۸٢‏ هجرې يخپل کتاب التحصيل کو 
دالمحتسول اخُتصر أوکړو بربد بر ٩‏ غثغار رغه ورت نه علانږ 
درو وم شافيه متوفي ۲۳٢‏ هحري بخپل کتاب منتهي السنول والامل في 
عِلے څول والحلول کي اوکړو. او دا ټول مختصرات دمتکلمینو په طريقه تالیف کړي شول ,او 
داحنافو به طريقه په متقدمینو او متاخرينو کي لویو عالمانو چه ځوانان وو کنابونه تالیف کرل 
بلايمه په متقاشينو کي اعناتو ته امام ابوبکر ام بن علي المعروف بالحصاص المتوفي 
.هحي بوه ت8 , ابو ريد عبيدالله بن عمر بن عيسي الدبوسی المنوفۍ 
هحری اس النظر وون و شمس الالمه محمد بن احمد مرځسي متوفي ۴۸۳ 
ايرب تر وور د مام برالحسن عبيدالله‌بن الحسين الگرغي المتوفي ۳۴۰ هجري 
مرن کر شسف کړو ار فح رالاسلام علي بن محمد الېزدوي المتوفي ۴۸۳ کنزالاصول الو 
بقا به اسرن شع۴عروتان اسو بردوي نصلیف کړو خو په دوئ ټولو کی عمده کناب همدا دی 
رلااس« ماجرينو و حافوکي بعضي علماؤ داسي کتابونه تالیف کړل کوم چ طريد ‏ 
٢‏ سیمو دو روه جامع وی جنانچه مظقر الدين احمد بن غلی اساتای 


ُ‫ 
یګ مس خښ ېي سص ' ری ٢  --‏ 
-ا : 


شرح د نور الاتوارحلداول: 


1 1 س " ٨۸ ۳-٢‏ 
: ء 2 . رَ : «٠‏ . 
نبا و لګ ټم سن ما سا سراوی والاعک . سوب له سردا 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


ھ ١ ١ ٩‏ 
نجم الاتوار پښتو ٢‏ سرځ د پور لاتوار«جلداو َ 


السريعټ عبيدالله بن مسعود البخاري الحنفي المتوفي ٧۴۷‏ هجري تنقيح اور اوليکل په 0 
کی چه هغوئ دعلامه فخر الاسلام کنز الاصول او دامام رازي المحصول او دمختصر دابن حاجې - 
تلخیص دالتوضيح په نوم شرح اوليکله بيا په التوضيح سعد الملة والدین مسعود بن ٣‏ 
تفتازانی شافعی متوفی ٢۲‏ هجري يوه حاشیه په نوم دالتلويع اوليکله او کمال الدين بن محرړ : 
ن عبدالواحد الشهیر باب الهما الحنفي المتوفي ۱٨۸التحریر‏ اولیکلو ِ 
٠۰,‏ ددینه پس متعددو علماؤ داصول بزدوي تلخیص او اختصار اوگړو چنانچه عبدالله بن اج وړ ا 
المعروف به حافظ الدين نصقي المتوفي ٠٩۰‏ هجري په "المنار" کي دبزدوي داصولو اختصار : 
اوکړو او بيا يي پخپله دکشف الاسرار په نوم په دي باندي شرح اوليکله او امام ابو عبدالله حسام : 
الدین محمد بن محمد بن عمر اخسیکشي متوفي ۲۴۲ هجري په منتخب الحسامي کي داصول ' 
يزدوی تلخیص اوکړو او بعضي علماؤ داصول بزدوي دتسهیل دپاره کتابونه اولیکل لکه نظام : 
الدین الشاشی اصول شاشي اوليکله ددینه پس دکتب سابقه شروحات اوليکلي شول چنانچه 

داصول نادوی د ولو نه بهترین شرح علاء الدین عبدالعزیز بن احمد بن محمد البخاري المتوفی 


ک 


۰ هجري په نوم دکشف الاسرار اوليکله او دنسفي دټولو نه ښکلي شرح شيح احمد يزار 
المعروف به ملاجیون المتوفي ۷٣۰‏ هجري په نوم دالتحقیق اوليکله او په متاخرينو کي دهر چانه 
زیات دقیق محب الله بن عبدالشکور بهاري صاحب دسلم العلوم المتوفي ١۱١‏ ١هجري‏ مسلم 
الثیوت اوليکلو ياد ساتئ چه اصول فقه په دوه قسمه ده اولني هغه قسم دي په کوم کي چه دالفاظ 
اومعافی په اعتبار سره دخاص . عام . ظاهر. نص. عبارة التص وغیره مباحث ذکر کيږي ,۲ هغه 


قسم دي په کوم کي چه "اذا اجتمغ الحلال والحرام غلب الحرام؛ الیقين لایزول بألشك العادة 
محکمة"پشان چه کوم قواعد او ضوابط ذکر کولي شي. داولني قسم نه په قواعد اصوليه تع 
کیږۍ او د دویم قسم نه په قواعد فقيه تعبیر کولي شي خو ددي دواړو په مینځ کي دفرق کولو یو 
و وجوهات دي و ... ے , , 
...١(‏ دم خد په‌اعتبار سره دقواعد اصوليه :علم اصول فقه. ماخد دري څیزونه دي اول علم 


ت‫ کل داح هغه ٧۷١‏ لما 5د 
کلام دویم عرییت. دریم داحکام شرعيه صورتونه ځکه چه دقواعد تغهپه ماحد اد له سرغه او 


دشرعيت مقاصد عامه او ددي ممائل احکام دي 

0 07ب ؛٢ا- ٢٩‏ -؛-؛-ت-ت707-07070707د-070 ٨-777‏ 
تعلق دمکلفینو دافعالو سره دي ددي وضاحت دادی هر کله چه موضوغ دمستلي مند » تعلق د 
دليل شرعی یا ددي دنوع يا ددي دجزء سره وي 'و د مسئلی محمول شرغي حکم وي نو د عد د 
به اصولیه وي لکه "لنهي يدل علي التحریم" قاعده اصوليه ده ځکه چه ددي دموضوت لنهي 


تعلق دهر هغه دليل سره دي په کوم کي چه نهي وي او ددي محمول تحريم دي کوم چه حکم شرعي 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


نجم الاتوار پښتو ٢"‏ شرح د نور لتوار جلداول؛ 


کی او کله چه دمسئلي موضوع فعل دمکلف وي او ددي محمول حکم شرعي وي نو دا قاعده به 

و وي لکه 'العادة محکمة" قاعده فقهيه ده ځکه چه ددي موضوعالعاد, فعل دمکلف دي او 

محمول «محکمة حکم شرعي دي. 

٣‏ .. داستعمال په اعتبار سره قواعد اصوليه لره داحکامو په دلاتلو کی او داحکامو دمستط 

: : 8 . : 

لو دپاره استعماليږي مګر قواعد فقهيه په ابواب فقهيه کي شیندلي شوی دی او خواره واره 

ږۍ او مسائل منتشره دحکم واحده لاقدي ضبط کولو دپاره استعماليږي 

,۴ )دمستفيد په اعتبار سره دقواعد اصوليه نه صرف مجتهد مستفید کیږي ځکه چه هغه د ادله 

عيه نه داحکامو مستنبط کولو په وخت کي دا استعمالوي کله چه دقواعد فقهيه نه محتهد هم 

مستفید کيږي نوقاضي او مفتي هم مستفيد کيږي اومعلم اومتعلم هم مستقید کیږي 

,۵ قواعد اصوليه چونکه داحکامو داستنباط دپاره اساس او بنياد دی نو په دی وحه دا په 

وحود کي په فروع فقهيه مقدم وي او قواعد فقهيه چونکه ثابت شوو احکامو لره مربوط او منضط 

کولو دپاره پکار راځي نو په دي وجه دا په وجود کي دفروع فقهيه نه مؤخر وی 

٢‏ . قواعد اصوليه په نتیجه ورکولو کي په قواعد فقهيه موقوف نه وي لیکن قواعد فقهيه په 

نتيجه ورکولو کي په قواعد اصوليه موقوف دي "فافهم" دا هم په ذهن کي اوساتئ چه په تاسیس 

النظر اصول کرځي او اصول سرځسي کي قواعد فقهيه بیان کړي شوي دي مګر په اصول يزدوي او 

اصول شاشي. منار. حسامي وغيره کي قواعد اصوليه بیان کړي شوی دی "فتلك عشرة کاملة" 
دمانن جالابۍ 

ټوم او فسببه دمنار دمؤلف ىوم عبدالنه بن احمد بن محمود دي او کنيه يي ابو البرکات او لقب یی 

حافظ الدین نسفي دي '"نسف په مضافاتو دنرکستان کي دیو مقام نوم دي. ابرااپرگات تتقۍ 

دحپلي زماني امام او په بي نظیر علماؤ کي شمیرلي کيږي په فقه او اصول فقه کي دمجتهدانه 

شان مالك وو او په حدیث او متعلقاتو دحديث کي يي هم پوره عبور لرلو : 

اسانذه اس ون - بن عبدالستار کردي. حميد الدين الضرير. او بدرالدین 

خواهرزاده په خصوصي طور قابل ذکر دي 

تصا لن دمنار ته علاوه په مختلقو فونو کي دموصوف نو. هم 2 او معتر تصاتیتف 

موحود دی چه یو پکي مدارك التنزيل او حقانق ات ويل. کنز الدقانق وافی. او ددې 


00 یی 
او عمد؛ عقیده هل سنت والحماعت ریات مشهور دی. دده د تص نيفو دمقولیت اندازه ددینه 
لګولي شي چه دده په کتابونو کي اکثر دشلو صدیو ته دعریو عجمو په در ګاهونو کي داخل 
دي دمار نعارف: په اصول فقه کي دا مختصر کتاب""لمنار'' په اصل کی دفخر الاسلام يزدوی او 


دشمس الالمه شرخسي داصولو تلخیص دي په کومو کي چه داصول بزدوي د ترتیب او تعبیر زياته 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


شرم د نورالاتوا ٍ 
نجم التوار پښتو ۴" شرح د نور الاتوار (جلداول, | 


امري شوی ده پخپله ماتن هم ددي متن يو مبسوط شرح ليکلي ده چه نوم يي کشف الثسرار : 
شرح منار دي دا اتتهائي جامع او مدلل شرح ده په کتب رجال کي دده دولادت تاریځ نه دی 

اي .١مي‏ کر په کي قا شی دی رم تي وڼ مابطرن مي 
اضع دي وي چه دعقائد النسفي مصنف بل څوك دي دهغه نوم ابو حفص عمر نسفي دي بې 


د ۱ هجري کي شوئ دی او په ۵۳۷ هجري کي وفات شوی دی . 
۱ د صاحب نورالانواردزندکٌکئ حالات 

ټوم او سب دنور الاتوار شرح منار دمؤلف نوم شیخ احمد بن ابو سعيد دي مګر عام خلق یو 
دشیخ جیون یا ملاحیون په نوم پيژني دده د شب ښاسله دارني عليفه هي نا صديقاکر رضو 
النه عنه سره یوځاي کیږي دده داسلاقو اصل وطن 0 نرمه ده بیا یې خاندان هندوستان ٍ/ 
منتقل شو او ده لکنو په مضافاتو کي په ضلع رائي بريلي کي اميټي کلي کي اوسیدل اختيار کړل 
او هم دلته په ۰۴۷ ١هحري‏ کي دده ولادت اوشو 

تعصيل دعلومو: مرصون په انتهاني کم عمرئ کي دکلام پاك حفظ اوکړو بيا ددینه پس دنورو 
علومو دتحصیل دپاره مختلفو ښارونو او علاقو ته په سفر لاړل او دفتح پور علاقي په کوره مقام 
کي يي دعلا لف الله کوردي نه سند دفراغت حاصل کړو. دسلطان عالم ګير علم دوستئ ار 
قدردانئ کشش اخر ملاجیون هم سلطاني دربار ته راښکلو د ظاهري او باطني کمالاتو نه په متاثر 
کیدو سره عالم ګیر بادشه دده ډیر تعظيم اوکړو او دده په شاګردانو کي داخل شو سلطان به پخيله 
او دده ځوي شاعلم وغیره همیشه دده د ادب او احترام لحاظ ساتلو دملاجیون حافظه انتهائی قوی 
وه چه د درسي کتابونو عبارتونه او دصفحاتو شميري ورته په یادو يادي وي او کله کله به ٣‏ 
اوږدي اوږدي قصيدي اورولي د ۸ کالو په عمر کي يي زیارت د کعبي نصيب شو او هم ددي سفر 
په دوران کي په مدينه کي د قيام په دوران کي ټول په دوه مياشتو او اوه ورځو کي دنور الاتوار پشان 
اهم او رفیع کتاب تصنیف کړو ددینه علاوه هم دموصوف متعدد تصانیف موجود دي چه یو په 
هغوئ کي التفسیرات الاحمد يه في بيان الایات الشرعيه زیات مشهور او داهل علم په نظر کی ډیر 
مقبولیت لري په ٢٠۳۰‏ هجري کي په دار السلطنت دهلي کي وفات شو اوپخپل پيدانشي کلي کي 
اميټهي کي ځاورو ته اوسپارلي شو نورالله مرقده ِ! 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


١ ,‏ 2 
حم الاتوار پښتو ۱۵ : . شرح د نور الاواز حلداول/ 

مقدمه دنوالاوار 

/ 

۸-١ #‏ ُ 
اوا پر 
١‏ رس وو ءوهر ۶هو ص د ,اي وه .. 5 1۹ ے 
ایا والّډي َعَل امل افْقَومَْ خر راتسايولر الْحَلال وَالعَراھ دَصَبَدِفًا 

؟٤‏ 8:7 ٠ه ١١٤‏ 0 2۶ ّ سرياے ٢‏ ير ً‫ ۰ 
.سک ال راي والف لال وح لل وَالْسيِ. الله زارټ ابر عل د تا مډ اي 

۱ وا1 ا لټ ورالپ,نين وان للا راق هه مه 

.ېئ لل ةالُسوقه ال يه اللِئیڼ واي للا بل لي و مسا في ال علِييت شه 
بې بلْقَلاع الق فل اله د اآضحابه الاو الَمُسِئْنَ تبیه يهر مِن الانَة 
ترجمه ' .تام تعريفونه خاص دي دالله تعالي دپارهدي. هغه. هغه ذات دی چاجه اصول فقه لره 
مرائعو او احکامو دپاره بنياد او دحلالو او دحرامو دعلم دپاره اساس ګرځولي دی او شرانع او 
کام يي په دلالل عقليه او نقليه مستحکم کړي دي. او درود او سلام دي وي زمونږ په سردار 
0 صلي الله علیه وسلم باندي چاچه دشریعت رسم دقيامته پوري جاري کړي دي .اوعلماء 
د شریعت يي په مضبوط تانید سره قوي کړي دي او دجنت په اعلي درجو کي يي د دوئ درجات لوړ 
یړي دي او ددوئ دايمان او فلاح شهادت یي ورکړي دي او درسول الد صلي الله عليه وسلم په اهل 
رت او صحابه کرامو دي درود او سلام وي څوك چه دخلقو دپاره دنیغي لاري خودونکي او پخپله 
هرایت يافته وو او ددوئ په هغه تابعینو او تبع تابعینو دي هم سلام وي څوك چه دمجتهدينو 


دجملي نه وو 


الېبيل الاختياري نعمة کان اوغیرها" دحمد او مدح او شکر مینځ کي فرق او ددي تفصیل تاسو په 
سابقه کتابونو کي لوستلي دي "الله" دهغه ذات دپاره علم دي څوك چه واجب الوجود دي او تمام 
صِفات کماليه لره جامع دي "جعل" په معني دصیر متعدي دي مفعولینو ته چه اول مفعول اصول 
الفقه دي او دويم مفعول مبني دي. داصول فقه حد لقبي او حد اضافي تاسو په مقدمه کي لوستلي 
ري "ران" دشریعت جمع ده شریعت هغي مرغوبي طريقي ته ونيلي شي کوم چه الله تعالي وضع 
کړي دي دلته دشرائع نه مراد عقاند مشروعه دي ون جمع دحکم ده و تعالي هغه 
خطلاب دي کوم چه دمکلف په افعالو پوري اقتضاء یا تخیرامتعلق وي يعني په خطاب سره طلب 
دفعل وي لکه اقيموا الصلاة او یا دخطاب نه عدم دفعل مطلوب وي لکه "لاتقرېوا الزنا او يا به 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


الاللل"ھف3ه0تتك ٧‏ ۱ شرم د نورالاتوارحلداو! 


.فعل اوعدم فل کي اختياروي لکه اول قصضیت الصلوة فانتشروا ي الار و داللهتئ 
په حطاب پهثابت شوو څیزونو هم دحکم اطلاق کيږي دلته داحکام نه همدا معني (وجوب. حرمتم 
مراد ده احکام اګر چه دشرائم لاقدي داخل دي ليکن داهتمام په خاطر يي دشرائع نه پس احکام لو 
ذگر کړو "اسا" بنياد ته وئيلي شي او موثقة مصدر توثیق دي محکم کول او درست کولو تږ 
وئيلي شي "ېراهِين" جمع دیرهان ده برهان هغه دلیل ته وئيلي شي کوم چه دمقدمات یقینيه نږ 
مرکبوي دلائل د دليل جمع ده او دلیل هغه معلوم تصدیقي دي کوم چه مجهول تصديقي ته رسول 
کوي دبراهین نه پس بي دلائل ذ کر کړي دي او دا ذکر کول داسي دي څرنګه چه دخاص نه پس دعام 
ذکر کیږي. دا هم ونيلي شوی دی چه دبراهین نه دلالل عقليه مراد دي او د دلائل لفظ نه نقلي دلائل 
مراد دي "موشحة" ددي مصدر توشيح دي ارائش کولو ته ويلي شي "حلي" دحاء په ضمي او دلام 
په کٌسري سره او دياء په تشدید سره دي دحلیة جمع ده دسرو یا سپینو زرو زيوراتو ته وئيلي شی 
"شالل" دشملة حمع ده عادت . : خصلت ته وئیلي شي. ممکن ده چه دحلي نه مراد دلائل شرعيه 
عقلیه وي او دشمائل نه مراد دلائل شرعيه نقلیه وي "صلوة" دصلوة لفظ باره کي په نبراس او 
تهذیب کي تَۀ تفصيل تیر شوی دی هلته يي کتلي شئ "سیدنا" ددي لفظ جمع اسياد او سادة راځي 
په معنی دسردار دا لفظ نبي کریم صلي الد عليه وسلم دځپل ځان دپاره هم استعمال کړی دی لکه 
جه ارشاد دي "نا سيد ولد ادم" او دخپل ځان نه يي علاوه دبل چا دپاره هم استعمال کړي دي لکه 
جه ارث د دی "سيد‌الشهداء حیزة" دمسلمانانو په عرف کي چه دفاطمه داولاد نه او ددي دنسل نه 
کوم خلق پيدا شوی دی هغوئ ته سيد وئيلي شي "محمد" محمد او احمد درسول الله صلي الله 
عليه وسلم اسماء ګرامي دي 'رسوم" نه مراد رسوم دشرعي وي يعني شرعي طريقي او د "لپوم 
الډین" نه مراد يوم الحزاء ده يعني دقیامت ورځ "ایدډ العلماء " يعني تائید او تقویت يي کړي دي 
دعلماؤ "متین" معني مرتفم. مستحکم. مضبوط'اعلي علِيين" يعني اعلي حصه دجنت. سدرة 
المنتهی. دعرش عظيم ښئ او ګسه خپه. او د "له" لفظ او داصحاب لفظ تحقيق هم تاسو 
لوستلي دي. صحابي هغه چاته ونيلي شي چاچه دایمان په حالت کي درسول الله صلي الله عليه 
وسلم سره ملاقات کړي وي. شارح دنور لتوار ملاجیون دخپل کتاب اغاذ دتسميه او تحمید نه 
کړي دي ځکه چه په داسي کولو کي دکلام باك اتباع هم ده او دحديث پاك اقتداء هم ده او داسلافو 
اتياع هم ده 


ېه يه مل مز جله از به من به ېد ېز بېز ېت مان ز تن تد 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


وم ۷ الاتوار حلمداول؛ 


شرح د نور 
0 جل نب الال فا دوبان فا نتا ووّرایۀ وَلمْيَفْعَظ بِعَله 

ې يڼ الشُرًاح الَذْنِ سفن بلَمنٍ ون فصا کڼ اليسياڼ لا بت الشُرُ(م مُخْتَصَرًَ 
دد للب و امل مب ړو ارب وړا و يلځ ؤ في آن امرځه 
رځابنحل وه ولۀ هلاه يځ مشاه ون هری للا راښ والراپ ولا تالا 
پپ دی ال ولاف زاب و تک بل مذَ رر لَِاْلٍ وَهَيْيٍ لَعَامِل فا آکا 
يل ال اه الُتوََة َال اَم ۀ فر الاب ال ور فص الَُْانْ وَخَلْ 
واي من الع ري وال لش ېږ لزید فافکرما با مر اقم حا 
1 ېرا َلمْ يوا لم فََرَعْتُ يي اشعاف مه ولين وَالْجَاع مَشؤُلي کل حشب ما كانَ 
واي يلعا من فثرتوجه ال اليل عم کاب لون ونوم انر 


۶ب لوف ې لاه واليهَايَة وه حَ لِلسَعَادَة وَالهِدَايَۀ والْمَسُؤُول نه آن 
رېښهه ليم دلا ول وَلا ًلا الله الْعَظمٍِ. 

ترجمه .مد او صِلوة نه پس چونکه "المنار" کتاب داصول فقه په کتابونو کي دمتن او 
رر رایت په اعتبار انتهائي جامع وو او په مذکوره 
مهارحینو کي چه مون کوم ذکر کړل یو کس هم په صحيح طور سره د کتاب په حل کولو کي مشغول 
شوي نه دي او که مشغول شوي هم وي نو د غلبيدو او سهوه کیدو نه محفوظ نه دي پاتي شوي 
ځکه چه بعضي شروحات داختصار په وجه په فهم دمطالبو کي مخل ثابت شوی دی او بعضي 
شروحات داتنهائي طوالت په وجه په مقصد باندي په پوهيدو کي ستړي کونکي ثابت شوی دی خو 
دډیر مځکي نه زما په زړه کي دا سوچ پيدا شوي وو جه زه به په دي کتاب يو داسي شرح لیکم چه 
دهغي په سبب به ددي کتاب تمام پیچیده مسائل حل کيري | و اعتراض او حواب ته د تعرض کولو 
نه یغیر او دسابقه شارحینو اومتقدمينو نه دصاد, ر شوي ځلل او اضطراب ذکر کولو نه بغیر ددي 
کناب مشکل مباحث واضح کړم لیکن دمشاغلو دکثرت او دمواقعو دتنګئ په وجه تر يوي زماني 
1 پوري ماته دا موقعه مصاعد نه شوه چنانچه کله زه مديني منوري ته لاړم نو زما په وړاندي په حرم 
. شريف او مسجد نبوي کي بعضي احبابو او مخلصينو مذکوره کتاب اولوستلو او هغوئ زما نه 
دمذکوره کتاب دشرح ليکلو خواهش هش اوکړو او زد يي دومره مجبور کړم چه زما يي هیڅ عذر 
طلست اکاک ه5ک لا ۴ه 
دتعرض کولو نه بغیر په هغه انداز شروع شوم کوم انداز چه زما په ذهن کي پروت وو او ما ورباندي 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


نحم الاتوارپښتو ۱٨‏ شرح د نور الاتوار جلداول, | 
ور لتوار ې شرح المنار نوم كيخودو بس الله تعالي دشروع کولو او اختتام ته درسیدو توه 0 
ورکوتکي دي او خاص هغه زما دنيك بختئ او رهنمائي دپاره کافي دي او دهغه په بارګاء کي زي 
دا دعا ده چه هغه دي دي کتاب لره دخپل کریم ذات دپاره خاص کړي او دالله دمشیت او رضانږ 
بغیر خو هیڅ حرکت ممکن نه دي او نه کوم زور دچا چلیدي شي هغه اتنهاني لوړ شان والااو لوړي 
مرتبي والادي. 
تشریخ بعداو قبل لفظ دظرف زمان او مکان دواړو دپاره استعمالیږي ددي مزيد تحقيق به مو 
دنحو په کتابونو کي لوستلي وي منار دنور الاتوار دمتن نوم دي په اوجز وجوه سره اسم تفضيل دي 
په معني دانتهاني مختصر او بلیغ کلام. متن په لفت کي شاء لوړ. او سخت ځاي ته ونيلي شي او 
په عرف کي متن مجازا هغه مختصر کتاب ته وئيلي شي کوم چه شرحي ته محتاج وي اړو 
بي نکتة دي هغي مشکلي مسئلي ته وئيلي شي کومه چه په دقیق نظر سره حاصليري "مملة" 
داملال نه ماځوذ دي په غم کي اچولو ته وائي او ستړي کول "مرب" مفرد يي مارب دي معني 
حاحت. مطلب "خلال" مفرد يي ځليل دي په معني درښتوني دوست. مخلص دوست, "المثیق" 
عالی. لوړ. "اقتراح" يعني غوښتل طلب کول "خطب" امر عظیم "اسعأف" ضرورت پوره کول 
٧نا"‏ بامراد کیدل. کامیاب کیدل, او د "فلماً کان" نه ملاجیون دنور الاتوار وجه دتالیف 


بیانوي کومه چه دترحمي نه واضح ده. 
بېد بې بېد بې ېر بې ټېد تې يز بلېت له له هه ېه عا د اه 

ال لصيف بَفنَ ايم بالسسِيَةٍ نند يو الَړِي َدَانا ال لاط الق فَفَفسرْقوله الد 
۸ "وځ وما ال هنی فا يل له الله ال للب اء الله ل مَاوْصل ال لوب 
و َال له اوا نُیس ال الله تل يرا ېو اول وَِدا نسب ال ‌الر سول اء الْقران يرادبه الهَانْ 
وقالو انا اه اوا عُِيَ ال الَفْعُول القَايْ بلاواسطة يرا پو ال ول و اذا غُذِيُ ليه بوَاسَةِ ال اه 
ترجمه .. په بسم الله باندي دبرکت حاصلولو نه پس صاحب دمنار وائي چه تمام تعریفونه دالله 
تعالی دپاره دي او هغه هغه ذات دي چاچه مونږ ته نيغه لا خودلي ده دمصنف دقول "السېډنه" 
تفسیر واصح دي پاتي شوه دهدایت خبره نو لکه څرنګه چه وئيلي شوی دی داسي رهنمائي کومه 
چه مطلوب ته رسونکي وي یأ هغه څیز ته رهنمائي کول کومه چه مطلوب ته رسول کولي شي داد 


هدایت مفهوم دي علماؤ په دي خبره اتفاق کړي دي چه کله دهدایت نسبت الله تعلي ته اوشي نو 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


نجم الاتوار پښتو "٢‏ 


شرح د نور الاتوار «جلداول؛ 
نه به ړوهبئ معني مراد وي او چه کله يي نسبت رسول یا قران ته اوشي نو ددینه به دویمه معني 
مراد وي او علماؤ دا هم ونيلي دي هدایت چه مفعول ثاني ته بغیر دواسطي نه متعدي کړي شي نو 
,وینه به ړوهبئ معني مراد وي او کله چه په واسطه دلام یا الي متعدي کړي شي نو بیا به دویمه 
رمني مراد وي. 
روږخ.. . دشارح په قول "قال المصنف بعد ما تیس بألتسبیة" کي دي خبري ته اشاره ده چه 
ڼپټمبه په متن کي داخل ده او دتسميه نه دتیمن او برکت حاصلولو دپاره تسميه په مقصود مقدم 
یر کړي شوي ده ځکه چه ما به التیمن په کوم چه برکت حاصل کړي شي په ماله التیمن چه د کوم 
یز دپاره برکت حاصل کړي شي مقدم وي. 
"و ير قوله الحمد له" شارح اوفرمائيل چه دالحمدلله تفسیر واضح دي ددي تشريع په نبراس او 
النهذیب کي کتلي شئ "هدانا" هدا فعل ماضي دي دهدایت نه ماخوذ دي او دهدایت په معني 
روه اقوال دي. اول دهدایت معني داسي رهنمائي کول دي چه مقصود ته رسول اوکړي يعني 
اپييال الي المطلوب. دويم دهدایت معني هغه لاري او هغه څیز ته رهنمائي کول کوم چه مقصود ته 
رسول کوي يعني اراءة الطریق په دي دواړو معنو کي فرق دادی چه دایصال الي المطلوب نه پس 


ګیراه کیدل ناممکن دي او وصول لام دي او د اراءة الطريق نه پس ګمراه کیدل ممکن دي او وصول 
لاژم نه دي 


۳٣۶ ,‏ ||( مچ : د ۷7 

جچمعوا الځ چونکه هدایت لفظ په دوه معنو کي مشترك دي او دمشترك په مختلفو معانیو کي 
یوه معني علي سبيل التعین مراد کولو دپاره کومي قریني موجود کيدو ته ضرورت وي نو ددي 
دپاره دلته ملاجیون دوه قرائن بیانوي. اول کله چه هدايت لفظ الله ته منسوب شي نو اولنئ معني 
به مراد وي او کله چه رسول یا قران ته منسوب وي نو دویمه معنی به مراد وی. 

مفعولو ته متعدي کيږي او مفعول اول ته همیشه بغیر دواسطی متعدی کیږی مګر مفعول ثانی ته 
کله بغیر دواسطي متعدي کيږي او کله په واسطي دلام یا الي متعدی کیرۍ که هدایت لفظ مفعول 
ثاتي ته بغیر دواسطي متعدي شي نو دهدایت معنی به ایصال الی المطلوب وی لکه "اهدناً 
الصراط المستقيم " کي صراط مستقيم مفعول نانی دی او "اهد" صيغه دامر ده ديته بغير 
دواسطي متعدي شوی دی او که په واسطه دلام ي الی متعدی شی نو د ارا ءة الطريق معنی به مراد 
وي ,.مثال ددي چه په واسطه دلام متعدي شوي وي "ان ها القران بهري لدتي شي اقم" دا مفعول 
ثاتي دي او مفعول اول الناس لفظ مقدر دي تقدیر دعبارت داسی دي "ان هزا القران يهدي الناأس 


للتي ش‌ اقوم" پس په دي ایت کی هدایت لفظ مفعول ثانی ته په واسطه دلام متعدي دي او مال د 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
کا(ا)د ( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


شرح د نور الاتوار دجلداول , 


ي من يشاء الي صراط المستقیھ" په دي ایت کي صراط مستقيم مفعول 
80 1 


په چا به 4ه يله با ېر عېه يوو جار بېز جزد بت تار بېر بر بېر 

: 1 2 وم ي 
00 ن يُرَادَ ېو الال وان تَرَ ال اَل مَلَسُوْبُ بِوَاَِة 
2 کټ مَبا 1-0 و ورو ووس 

قا آَنِيُعَنَ (۲۲١۲۷١7‏ ( ۶( ژزنزن/"'٨1‪1٨0ى‏ 
نُحَملٍ. 

- که دلته دي خبري ته اوکتلي شي چه ' 'هدي " لفظ الله ته منسوب دي نو بيا دد نه 
مراد کول مناسب دي | رر د دوو 0ه 
نو بیا به ورنه دویمه معني مراد کول مناسب دي نو یا خو به "هداناً رسله" مقدر 
ء ونيلي شي چه الي کلمه دتاکيد او تقویت دپار ره زانده ده حاصل دادی جه دا تاویل 
بالي نه دي. 
.هتا ان نظر الخ» ملاجیون په دي عبارت کي په متن دوارد شوي یو اعتراض جواب 
ل داعتراض حاصل واورئ چه په متن کي په "الحمد له الذي هدانا" عبارت کي د 
عل ضمیر مستتر دي چه الله ته راجع دي او په سابق کي تیر شوی دی هدایت که الله ته 
نو په دي صورت کي يي معني ایصال الي المطلوب وي او دا هم بیانولي شي چه 
معهعول ثاني ته که دالي په واسطه متعدي وي نو بیا به دهدایت نه د | راءة الطريق معني 
سي . پس په متن کي دهداء يت الله ته منسوب کیدل ددي خبري تقاضا کوي چه دهدایت 
الي المطلوب معني مراد وي او مفعول ثاني صراط مستقيم ته دالي په واسطه متعدي 
تبري تقاضا کوي چه دلته دهدایت نه اراءة الطریق معني مراد ده او دا مقرر شوي خبره 
خت کي دواړه معاني مراد کيدي نشي غرض دا چه په دواړو تقاضو کي تدافع دي 
رګ الخ. شارح ددي اعتراض دوه جوابونه کړي دي اولني جواب دادی چه دهدا فاعل 
ي بلکه ددي فاعل رسله مقدر دي او تقدیر دعبارت داسي دي "الحمددله الڼي هدانا 
صراط الستقیھ" په دي صور رت کي دهدایت ن نسبت رسول ته کیږي نه چه الله ته او 
بت کولو تقاضا داده چه دهدایت نه به اراءة الطرية ق معني مراد وي پس هر کله جه 
ست کولو تقاضا هم اراءة الطريق ده او دالي په واسطه دمتعدي کيدو تقاضا همار ! لو 
پياپه هي اشکال نه وافع کيږي دډي ديم جوابپ دادی چه دهدا فاعل خو النه لفظ دي 
.صرف دتاکيد او تقویت دپاره ز! ند راوړلي شوی دی یعني الي لفظط د 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


حم الاتواد پښٌو 


٩٢ 


شرح د نور الاتوار حلداول ؛ 
ړاندي هدايت متعدي شوي نه دي پس هر کله چه ال لفظ زاند دي تو په متن کي هداي 
ړیز خپل مفعول ثاتي ته بلا واسطه متعدي شوی دی ارمخکړ تر شوی دی چه هدایت لفظ که 
مول ثاتي ته بغير دواسطي متعدي وي نو بیا به دهدایت نه ايصال الي المطلوب معني مراد وي 
٢ب‏ سمود دي الي المطلوپ تقاضا کوي او مفعول ثاني ته بلا واسطه 
ېدي کیدل ددي معني تقاضا کوي نو بیا به هيڅ اشکال نه واقع کيږي. 

اج لة" الخ ملاجیون په دي عبارت کي وائي چه دواړه جوابات دتکلفاتو نه خالي نه دي ځکه 

و . : - 

مه په اولني جواب کي د رسله فاعل مقدر منل دي او حال دادی چه مقدر منل خلاف اصل دي او په 
و جواب کي الي زاند ګرځيلدي دی حال دادی چه کوم لفظ لره زاند منل هم خلاف اصل دي 

بې بک بد نډر به بډ بې بر چو بچر بر بېر بېر بېر بیر بهېر بېر 
اط المُستَقِيمُ ورا ال يون َق الشايع العا وله کى داد من همر آن يون 
نه اِقات ال شب الحَ الال َو ادي يون مُعْعَ لا بَفت لاط وَالتَفْرِيط دَهْدًا 
۰ وره و سن ٢٣۳‏ وي۸ سو ردراگر 7٣٠‏ کاا ور هم 8 ورا د مو پر 
رو کل شَريعَة مَُمّ صَل الَۀ عَلَيُّو وسل لا ها مس بت الْافراط ق ويي لی عَلَيه السّلام 
-ُ 080 ۶ ۶ هم بپ س-ًَ !کس کار سه يو ي)وځر کسه ااړره 

وا ټريط اليل نټ هی عَلَيِ السلام ,ګل عَقَائِدِ السَنَةِ الْجَمَاعَة َال موه بَمْن ابر 
وني وَبَشَ الرفض وَالْعُفْجٍ دَبَنَ التَضْبِيِهِ وَالكعطِيلِ الَيِي ق عَيْرَِا ,مل ری سو جَامم 
پي ايحَبَّةِ وَاْعَفَلِ فلا يون عِشْقا مَحْصًا مُفْضِيا ال الْجَْب وَلا عَفْلَا اى الْْعَاه َالْفَْسَفَةِنَُوْهُ 
پل وله و فيهتلصنج ان قو بهِتال: اِنَااليَراط الق . 


ترجمه .. او صراط مستقيم هغه لار ده کومه چه په شاهراه یعني لويه لاره باندي ځي او په دي 
باندی هر کس روان وي بغیر ددينه چه ښي او ګس طرف ته متوجه نشي او دا دافراط او تفريط په 
مينځ کي درمياني لاره ده او دا صراط مستقيم دمحمد صلي الله عليه وسلم په شریعت باندي 
صادقیږی ځکه چه درسول پاك صلي النه علیه وسلم شریعت دهغه افراط نه پاك دي کوم چه په دین 
دموسي علیه السلام کي وو او دهغه تفریط نه پاك دي کوم چه په دین دعیسي عليه السلام کي وو 
وا شریعت ددواړو په مینځ کي دي داهل سنت والجماعت په عقاندو صادق کیږي ځکه چه ددوئ 
اند دفرقه جبریه او فرقه قدریه د عقاندو بین بین دي او دروافضو او خوارجو عقاندو بین بین 
وی او فرقه مشبه او معطله دعقاندو بین بین دي او دصراط مستقيم اطلاق په هغه طريقه دسلوك 
باندی هم کيدي شي کومه چه محبت او عقل دواړو لره جامع ده پس دا خو نه محض عشق دي کو 
حه جذب ته رسول کوي او نه محض عقل دي کوم چه بي دينئ او بد دینئ ته رسول کوي نعوذ بالا 


منه» دماتن په اقوالو کي دباري تعالۍ په قول "اهدنا الصر اط المستقي مھ" کي ديته اشاره ده 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


نجم الاتوار پښتو ٢‏ شرح د نور الاتوار جلداول نَغ 
تشري ,الصراط المستقيم» ال6. په دي عبارت کي ملاجیون اولادصراط مستقيم بر 
اوثانيا ددي مصداق متعين کوي چنانچه فرماني صراط مستقيم هغه واضح اد کولؤ لاري ي 
ونیلي شي په کوم کي چه هیڅ قسم کوږوالي نه وي او انسان اخوا ديخوا بي لازي کیدو نه بغیر ې . 
اساتئ سره په دي باندي تیریدل کولي شي او هغه دافراط او تفرْیط نه پاکه او معتدله وي 
"وه ذاصادق'"ملاجیون په دي عبارت کي دصراط مستقيم دري مصداقات بيان کړي دي. 
اولفي معىداق: دصراط مستقيم مصداق درسول پاك صلي الله عليه وسلم شریعت مطهره دي ځیۍ 
چه شریعت محمديه په دین موسوي کي دموندلي شوي افراط او په دین عيسوي کي دمونر 
شوي تفريط نه پاکه معتدله لاره ده لکه چه دموسي عليه السلام په دین کي افراط يعني دحر نن 
ریانه تي و ملا د طهارت او پاکو لي عاصلولو دپاره په تجسې شوي کېړي کټ کول ض رورو 
وو او په زکات کي څلورمه حصه مال ادا کول فرض وو او دهغوئ په نزد توبه هم دا وه چه مرتکی 
دګناه دي قتل کړي شي او که چا به کومه ګناه اوکړه نو دالل ِطرفه به دهغه د کور په دروازه باندی 
لیکلي کیده په قتل کي په قأتل باندي قصاص فرض وو او دمقتول اولیاؤ ته د ديت اخستلو یا 
دمعافئ کولو اختيار حاصل نه وو او په دین موسوي کي دحائضه ښځي سره په کور کي داوسیدو 
اجازت نه وو غرض دا چه دموسي عليه السلام امت په احکام شاقه مکلف کړي شوي وو. 
او دعیسي عليه السلام په دین کي تفريط يعني دحد نه زياته نرمي وه ملا شراب حلال وو. دخنزيھ 
غوښه او مرداره حلاله وه. دمشرکانو ښځو سره نکاح کول جائز وو. او په قتل عمد کي قصاص 
واجب نه وو. بلکه دمقتول په اولیاؤ معافي کول واجب وو. او جامه به دنجاست رسيدو باوجود 
ناپاکه نه ګنړلي کيده او دحائضو سره جماع کول هم جائز وو غرض داچه د عيسي عليه السلام په 
دین کي دحد نه زیاته نرمي وه او په شریعت محمدي کي چونکه نه دحد نه زیاته سختی ده او نه 
دحد نه زیاته نرمي ده بلکه په دي کي اعتدال او ميانه روي ده نو په دي وجه دصراط مستقيم 
مصداق درسول پاك صلي الله عليه وسلم شریعت ګرځولي شوی دی 
دویم مصدانً: دارنګي دصراط مستقيم مصداق داهل سنت والجماعت عقائد دي کوم چه دجبریه 
او قدریه دعقاندو په مینځ کي وي او دروافضو او خوارجو په مینځ کي وي او دفرقه معطله او فرقه 
مشبه دعقائدو په مینځً کي اعتدال والاعقاند دي. 
ددی تفصیل دادی چه دفرقه قدريه په عقائدو کي افراط دي دقدريه عقديه داده چه بنده دخپلو 
افعالو کاسب هم دي او خالق هم دي او حال دادی چه دقران کریم په ایت "والله خلقکم وماً تعیلون" 
کی دبنده دخپلو افعالو دخالق کیدو تردید شوی دی او دفرقه جبریه په عقائدو کي تفربط دي 
دجبریه عقیده داده چه بنده حماد محض دي نه يي په کسب قدرت حاصل دي او نه يي په خُلق 
قدرت حاصل دي يعني بنده نه کوم فعل پيدا کولي شي او نه يي کسب کولي شي ددي دواړو په 


)ېلا 
کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ٢ه /٧/‏ هم۳ ١‏ ۶٢٢ما‏ 


حم الاتوار پښتو ۷ شرح د تور الاتوار جلداول 


لاف 00-٢‏ عقيده داده چه دبنده دپاره قدرت خالقه ثابت نه دي البته قدرت 
ېه ورلهثابت دي يعني بنده اگر چه کوم څیز لره نشي پيدا کولي لیکن کسب بي کولي شي پس 
ریه او قدريه دعقاندو په نسبت داهل سنت والجماعت په عقاندو کی چونکه اعتدال دي نو په 
ي وه دصراط مستقيم مصداق داهل سنت والجماعت عقائد اوګر ځولي شو 
,روافضو په عقائدو کي افراط دي ځکه چه اکثر صحابه کرام یی پریخودلي دي او دشځخینو 
ویک او عص دامامت نه يي انکار کړي دي او دمسح علي الخفين دجواز نه يي انکار کړي دي 
امیر معاويه رضي الله عنه او دهغه دملگرو پشان کي تنقیص کوي او بد يي يادوي پس دوئ 
لي رضي له عنه په محبت او مودت کي دافرد او غلو نه کار اخستلي دي 
او خوارجو دعلي رضي الله عنه په محبت کي دتفريط نه کار اخستلي دي ځکه چه دوئ دغلي 
.ري الله عنه دصحيح طريقي نه وتلي دي دوئ دعلي رضي الله عنه سره جنګ کړي دي او درسول 
)لك صلي الله علیه وسلم زومانو ته يي کنځل کړي دي او دهغو ئ پشان کي يي ګستاځي کړي ده 
وږۍ په خلاف داهل سنت والجماعت په دي باندي يقین قائم دي چه تمام صحابه کرام عدول دامت 
اوخيار دامت دي. دشيېغينو امامت او خلافت يي هم تسليم کړي دي او درسول پاك صلي الله عليه 
وسلم دزومانو سره يي محبت هم شته او حق يي ګنړلي دي. 
,ارنګي دفرقه مشبه خلقو الله تعالي لره دمخلوق سره مشابه ګرځولي دي او دالله دپاره يي جسم او 
خهات ثابت کړي دي او فرقه معطله والاوائي چه الله معطل او بیکار دي لکه چه حکماؤ وئیلي دي 
ات تعالي نه عقل اول صادر شو بيا عقل ثاني صادر شو بيا عقل ثالث صادر شو تردي چه عقل 
عاشر صادر شو. نو اوس نظام لره عقول عشره چلوي او الله تعالی بیکار معطل دي ,نعوذبالله منه؛ 
ددوئ په خلاف داهل سنت والحماعت عقیده داده چه الله تعالي دجهت او جسم نه منزه دي او دتمام 
مخلوقاتو تندي دهغه په قبضه او قدرت کی دی. 


ځان لره دافعال ذمیمه نه پاکول او باطن لره دردي اخلاقو نه پاکولو ته طریقه دسلوك وئيلي دي 
يعني په طریقه دسلوك کي محبت او عشق هم کار فرمادي او عقل هم په دي کي دخيل دي نه په دي 
کي صرف محض دعشق دځل دي او نه پکي محض دعقل دځل دی ځکه چه دعشق نه بغير عقل 
انسان لره مجذوب ګرځوي او محض عقل بغیر دعشق نه انسان لره ملحد کوی او دخلاف عقل 
امورو نه مثلا دعذاب قبر نه يي منکر کوي پس په محبت او عقل دواړو دمشتمل کیدو په وجه په 
طریقه دسلوك کي چونکه اعتدال دي نو په دي وجه صراط مستقيم مصداق سلوك درست 
اوګرځولي شول 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


٢ ۰ :‏ 
نجم لتوار پښتو ٢٣‏ شرح د نور الاتوار«جلداول, 


دباري تعالي قول "اهرنأ الصراط مستقیھ "ته اشاره ده او تلمیح دې ته وئيلي شي چي دیو کلام 
مینځ کي داسي الفاظ ذکر کړي شي په کومو کي چه کومي قصي یا شعر یا قران وم ایت ته اشان 
شوي وي 

بېږ بې بې بېر بېد بېز تې څېه ېږ ېد به لته بېز له ات جات اه 


وو لن خم بِْحُدِالَيمَمَفيراضَلوة واضځ وَقْله قل من أُخْتْصَ ِنَايَةعَي نه 
له تلو وسل 5 نيال اَل مُخْقًَ ِلْخُنَْ لاتق قر الَْفْفَانِ تی لايَْفَورٍ 


قوے ص ور 


له ین هرا الیښفٍ ال يليه اللام وَاْخلتِ َُ نكّهبُدَمُ عا افعال بسهېرن 
ْنَم له فل ما قا عَيَِةُ ان يئ اََ لْعَمَلَ باقن كَنَ جِبِلَة له من َد يرت 
ټل هو الْجَوُْ لوف وَالتَوجُّهِ ال حَلِقَهِما وَقَير ُو ما ميه عَلَيِْ السّلَام بِقُلهِ پل وړ 

یلعا اغف عََّنْ مَلََ وَاَحيسِ ال هن اه وي ولصَځً الع ُو زې 
ووک اع فر يب نا وه تلم ال وله تما :و اَل خٍُ 


ور 


زف 4700 


را 1١‏ 3770373734740 
تردي چه په دي خبره تنبيه اوکړي شي چه په رسول پاك صلي الله علیه وسلم پوري دخلق عظيم 
مختص کیدل دي دهغه څیزونو دجملي نه دي کوم چه ذهنونو ته راغلي وي تردي چه ددي وصف نه 
علاوه نورو ته ذهن نه منتقل کیږي او خلق عظيم دداسي مهارت او صلاحیت نوم دي په کوم سره 
چه افعال په اسانئ صادر کیږي. او رسول پاك صلي الله عليه وسلم خلق عظیم په قول دعائشه 

رضي الله عنها سراسر قران دي يعني بغیر دتکلف نه عمل کول دنبي کریم صلي الله عليه وسلم 
فطرت ګرځیدلي وو. وئيلي شوی دی چه دنبي کریم صلي الله علیه وسلم خلق عظيم په دنيا او 
اخرت کي سخاوت کول دي او ددي دواړو خالق طرف ته متوجه کیدل دي. وئيلي شوی دی درسول 
الله دخلق عظیم نه مراد هغه څیز دي کوم ته چه هغه پخپله اشاره کړي ده چه "وك تاسره تعلق 
ختموي او ته ورسره تعلق قالموي او چه څوك په تا باندي ظلم کوي او ته ورته معافي کوي او څوك 
چه تاسره بد سلوکي کوي او ته دهغه سره ښه سلوك کوي. لیکن زياته صحيح خبره داده چه خلق 
عظيم په هفي لاري دتلو نوم دي په کومي باندي دتلو چه الله تعالي او مخلوق | راضي کيري او دا 
خبره انتهائي نادر ه ډه . او دماتن دا قول چه دباري تعالي قول "وانك لعلي خلق عظیم' ' ته په دي کي 
اشاره ده او دباري تعالي قول اګر چه په اختصاص باندي دلالت نه کوي لیکن د دا په مخل دمدح کي 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


حم الانوار پښتو ۵ شرح د نور الاتوار حلداول, 
ال / ٧-۳‏ 
00 له صلي الله عليه وسلم پوري دا وصف محتص و 


م 


. ملاحيون والي چه صلوة تفسير واضم يم دي که وضاحت کول مو همطلوب وي نو زمونږ 
راس التهذیب کټلي شئ. 
۹۰ اا "الخ شارح واني چه دماتن په عبارت کي "من اخے رپ د ده 
رس داخل ده نه چه په مختص به باندي يعني خلق عظيم مختص دي او "من اختصش" يعني 
' یول ال صلي الله عليه وسلم ذات والاصفات مختص به دي مطلب دادی چه دخلق عظسم وصف 
پږ رول الله پوري خاص دي يعني په خلق عظيم باندي صرف رسول الته متصف دي او دهغه نه 
ىلاوه بل څوك په هغي باندي متصف شوي نه دي او نه به متصف شي. 
ؤالده و دلته باء په مختص به باندي داخل منل يعني خلق عظيم مختص به ګرځول درست نه دي 
که چه په دي صورت کي خلق عظيم مختص به ده او ذات درسول الله صلي الله عليه وسلم مختص 
ري مطلب به دا وي چه رسول الله په خلق عظيم بانندي مختص دي يعني صرف دهغه په ات مبار كل 

کی دخلق عظيم وصف موندلي شي او دهغه نه علاوه په بل چا کي نشی موندلی حال دادی چه دا 
٠‏ سراسر غلط دي بلکه حقیقت دادی چه دنبي کریم صلي الله عليه وسلم په ذات کي دخلق عظيم 

سره سره نور هم بي شمیره ښکلي صفات موندلي شي. الفرض. خلق عظيم درسول النه امتیازي 
وصف دي او په دي کي ورسره بل هيڅوك شريك ته دي "من اختص کنایة" الخ شارح واي چه 
,ماتن عبارت "من اختص بالخلق عظيم '' درسول الله صلي الله عللیه وسلم دذات ګرامي نه کل يه 
ده يعني دمن اختص نه ذات درسول پاك صلي الله عليه وسلم مراد ٠‏ 
"نه" الځ ملا جیون وائي چه ماتن درسول الله صلي الله عليه وسلم اسم ګرامي صراحت نه دي 
ذکر کړي ددي دپاره چه خلقو ته دا معلومه شي چه دخلق عظيم په رسول الله پوري مختص کیدل 
دخلقو په ذهنونو کي داسي كلك شوی دی چه دوصف بيفنولو نه پس ذهن پخپله درسول الله ذات 
2و4ل272دانننآثدھ 5 ند له د و 


درسول الله نه علاوه بل چاته ذهن نه منتقل کیږي نو صراحتا درسول الله صلي الله عليه وسلم اسم 
ګرلمي ذکر کولو ته ضرورت پاتي نشو 


"والخلق" الځ؛ دلته شارح دخلق تعریف ذکر کوي حاصل يي دادی چه خلق هغه ملکي او کیفیت 
راسځه او مهارت او صلاحیت ته وئيلي شي دکوم نه چه افعال په سهولت صاد, ریږي او که دا 
در 2وووونند کد ور وه وړ د يښ 
باندي سرځي راتلل یو وختي حالي څیز دي 


"راو وې" الځ دلته شارح په دي عبارت کي درسول الله دخلق عظيم مصداق بيانوي او په 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


الاتوار«جلداول , 


نجم الاتوار پښتو نن شر د پور 
دي کي دغلماؤ یو څو اقوال دي. | 
...١‏ دعائشه رضي الله عنها بیان دي فرماني چه درمیول الله صلي الله عليه وسلم خلق عظيم 
قران باندي عمل کول دي او بغیر دتکلف نه په قران عمل کول دهغوئ فطرت او عادت ګرځير 
دي حاصل دادی چه څه به په قران کي وو رسول النه به ورباندي عمل کولو او په څه چه به رسول رز 
عمل کولو هغه به په قران کي وو الفرض عمل بالقران په رسول الله صلي الله عليه وسلم پوري 
مختص دي. 


۳ درسول الله دخلق عظیم نه مراد هغه څیز دي کوم چه هغه پخپله ژبه فرمائيلي وي يعني "صل 
من قطعك واعف عمن ظلمك واحسن الي من اساء اليك" حاصل دادی چه دتعلقاتو قطع کو: 
سره تعلق ساتلو او ظالم ته معافي کولو او د بد سلوکي کونکي سره ښانسته سلوك کولو نوم اې 
عظيم دي 

۴ . په قول دشارح صحيح خبره داده چه لق عظيم په هغي لاري دتلو نوم دي په کومي باندي 
دتلو چه الق او مخلوق راضي کيږي لیکن دا خبره انتهائي ناياب ده اوس چه څوك په دي باندي 
متصف وي هغه به قابل دمدح وي 

"وهزا تلمیح" الځ شارح فرماني چه دماتن په قول "علي من اختص بالخلق عظيم" کي دباري 
تعالي ارشاد "وانك لعلي خلق عظیم" ته اشاره ده 1 

"وهو ان لم یدل" الځ دا عبارت دیو مقدر سوال جواب دي تقرير دسوال دادی چه ستاسو دا قول 
چه دماتن قول " علي من اختص پالخلق عظيم" سره نل لعلي خلق عظيه" ته تلميح ده دا قول 
درست نه دي ځکه چه په متن کي خو وئيلي شوی دی چه خلق عظيم په ذات درسول الله پوري 
مختص دي يعني په متن کي داختصاص دعوي شوي ده مګر دباري تعالي قول" وانك لعلي خلق 
عظيھ' خو د رسول الله په خلق عظیم متصف کیدو دلالت کوي لیکن په مختص کیدو دلالت نه 
کوي غرض دا چه په متن کي دعوي داختصاص شوي ده او دالله تعالي قول خو په اتصاف دلالت 
کوي او په اختصاص يي نه کوي نو بيا دماتن قول دباري تعالي دي قول طرف ته څرنګه تلمیع 
کولي شي ددي جواب دادی چه دباري تعالي قول "انك لعلي خلق عظیھ "په مقام دمح کي واقع دي 
یعني کله چه مشرکانو د مکي رسول ال صلي ال عليه وسلم ته دلیوني نسبت اوکړو نو الله تعالي په 


١ ری‎ 


سياهي او قلم او ليکلي شوو څیزونو قسم اوکړو او ويي فرمائيل 'ماانت بنعمت رپك پېچنون' وان 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


نحم لتوار پښتو الووار,حلداول' 


٧‏ شرح د نور مو 
لي و« جرا غپيرممنون" ولل لعلي خلق عظبو ". ل 
حال په دي جملو کي الله تعالي خپل رسول ته تسلي ورکړي ده او په دي کي يي دخپل دس / 
دح کړي د" او په خاص طور دچا هدح چه په داسي خوبئ باندي وکړي شي کومه چه دممدد) 
یلاوه په بل چا کي موجود نه وي پس په خلق عظیم سره په خاص طور سره درسول الله مدح کول دې 
ړا رږي خبري دلیل دي چه خلق عظيم په رسول الله پوري مختص دي پس هر کله چه په قريني د 1. 
رمدحي سره دا خبره معلومه شوه چه دباري تعالي قول "وانای لعلي خلق ع غږ" هم په ذات درسا 
وري دخلق عظيم په مختص کيدو دلالت کوي نو دماتن قول بلاتکلف دباري تعالي قول نه شيع 
ره مختص کیدو دلالت کوي. 
1: ېز بې تن تلز څه ېز بېز بلز بخز تل بېز ېز تل يز له ته کله 
فل اډهوا لن موا بضر اين الوم عَِِفُ فل قوه فل من أُخُمُضَ وآ ژل اَمُل بَْتِه 0 
لی مق ماسب مال َلمُصَيْكَ ليع ض لل اه جاب لي الټّل رفن الا لهو 
بي د ال مو وُي سايق وي الْقولي پاختیاي وو المَْْوْهُ ال ال الاو هه 
َفب الْعَََ ال نال ويل مل كَ وې و الانلامر هه الننن البَعْصُمْض بحم صل الع 
وسل ول في دَصهِهِ ویم وليه لا نون لالم لصف بِلاستِقََمَةٍ 
ټرجمه ... و درسول الله صلي الله عليه وسلم په ال کي دي په هغه خلقو درود او سلام وي چاچه 
دمضبوط دین مدد کولو ته ملاکړلي وه دا عبارت دماتن په قول "علي من اختص" باندي عطف 
دي او دال نه مراد دنبي کریم صلي النه عليه وسلم اهل بیت دي او یا ورنه مراد دهغه اولاد دي او یا 
ورنه هر متقي مومن مراد دي او دلته همدا معني زیاته مناسب ده ځکه چه مصنف دصلوة په موقعه 
کي داصحابو په ذکر کولو پسي نه دي ورپسي شوي لهذا عام مفهوم مراد کول ډیر بهتر دي او دين 
یوقانون الهي دي کوم چه ذي عقل خلقو لره ددوئ دقابل قدر او اختيار او قدرت په ذريعه خير 
بالذات طرف ته رسوي خو دين عقائدو او اعمالو دواړو ته شامل دي او په هر دین يي اطلاق کیږي 
لیکن اسلام هغه دین دي کوم چه درسول الله صلي ال عليه وسلم دپاره خاص دي الیته ددین په 
صفت کي په قویم صفت راوړلو کي دیته اشاره ده. ځکه جه صرف اسلامی دین به استقامت او 
داعتدال په صفت متصف دي 
تشریع"عطف "" شارح وائي وعلي اله.متن په علي من اختص بالخلق عظيم باندي عطف دي 
"والال الځ په دي عبارت کي ملاحیون دال مصداق متعین کوي حاصل يي دادی چه دنبي دال په 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


وي 


۸ شرح د نور الاتواراجلداول, 


نحم الاتوار پښتو | 
مصداق کي دري احتمالات دي. اول دنبي دال نه مراد دنبي کریم صلي الله عليه وسلم اهل بي 
يعني دهغه ازواج مطهرات ورنه مراد دي. دویم یا ددینه درسول الله صلي الله علليه وسلم اولنو رر 
دي. دریم او یا ددينه ال دنبي مراد دي چه هر مومن متقي دي لکن دلته هر متقي مومن مراد 
زیات مناسب دي ځکه چه ماتن د درود او سلام په موقعه دصحابه کرامو ذکر نه دي کړي او ئ 
دادی چه صحابه کرام هم د درود و سلام مستحقين دي پس دنبي دال نه داسي عام مفهوم مراد کو 
زیات بهتر دي کوم چه اهل بيتو او ټولو صحابوو ته شامل وي. 

والډیی الخ» دلته ملاجیون د دین تعریف ذکر کوي حاصل يي دادی چه "الډیس هو وضبع المي سائو 
لوي العقول باختيارهھ المحمود الي الخیر باألنات" دخیر بالذات نه مراد رضا الهي ده یا دید 
الهپي دي ځکه چه بالذات او بلا واسطه رضا او دهغه ديدار ځیر دي په دي حالت کي به دديٍ 
تعریف داسي وي چه دین یو داسي قانون دي کوم چه دالنه تعالي دطرف نه وضع شوی دی او کوم 
چه ذوي العقول ددوئ دقدرت او اختيار په ذریعه رضا الهي یا دیدار الهي ته رسوي حاصل دادی 
چه قانون الهي اختيارل او په دي باندي عمل کول دالله د خوشحالولو او دهغه د دیدار سبب دی 
وهو يشمل الخ ملاجیون وائي چه دین عقائد او اعمالو دواړو ته شامل دي او په هر دین يي اطلاق 
کیږي لکه دین موسوي او دین عيسوي لیکن اسلام هغه دین دي کوم چه درسول الله صلي الله عليه 
وسلم پوري خاص دي غرض دا چه دين عام دي او اسلام خاص دي 

ولعل ‏ وصفه باألقويم» الځ دلته شارح جواب دیوسوال مقدره کوي سوال دادی کله چه ددین 
اطلاق په هر دین باندي کيږي نو دماتن دقول "وعلي اله الزین قاأموا بنصرة الدرین" مطلب به دا وي 
چه درسول الله صلي الله علیه وسلم ال دهر دین مددګاران دي او حال دادی چه معامله داسي نه ده 
بلکه ال رسول صرف دمحمد صلي الله عليه وسلم ددین مدد ګاران دي نو شارح ددي جواب کوي او 
وائی چه ماتن چه ددین صفت قویم ذکر کړي دي او دقويم معني مستقیم او معتدل ده او دا خبره 
مخکی تیره شوي ده چه په اعتدال او استقامت صرف اسلام دین موصوف دي او که داهي نه وي نو 
بډ ورو ویلونو کی َد دي یا تفريط دي پس دین لره دماتن په قویم صفت موصوف کولو کي دي 
خر ته شا ده خه هدم کی ددین نه مراد اسلام دي او شریعت محمدي دي او کله چه په متن 
کی د دين ته سلا فراد دي نوال رسول والابه دهر دین نصرت کونکي نه لاژمیږي. 

ْ' بې بې بېر بېه بې ېه تلد ې اد عاد يد اد ملد لت ات جات عاه 


دد (اعخصحر آ "هی 7 - فر ټاسئرسوه و س اسو ه: ځو (اوهس په حاص ان 
ال ان اَصول الق له حَن صا وح نَقَيْ عا وَمَشُرْم نانم يل ۀ الْمْصَيف طََيَاه ل 


5 ۳ ءًَ 7 7 اص اسان 3 8ه و ٢‏ ډوو د ږو 8و - 8۹ پک يی بپ هه ها 
رو وَلَكَنْ لاب هُۀ من آن يعِلَمَ اَنَ عِلمَ أَصَوْلْ الق لغ يُبْحَتُ فِيهِ عَن اٍثبَات ال دل لَاحَعَام 
«٤‏ ته کو و دو کش ووے و یز نې ن6 وى اوغ ۰ه هڅه 8 
فَبَن ممْمُهُ عَل لاله ال وله دال خکام جَييْعا ال ول من حَيت انمَثْيت. 

کقایت کودې الب کان تولی ګرام چډال 


٢٢١ ١ ۳هه/٧/ه‎ ه٢ )د(‎ 


نيم الاتوار پښتو ۳٩‏ شرح د تور الثوار جلداو 
.ييا ښه غور اوکړئ چه دا . - # ٠‏ )مھ ۱ ۷7 يف القبی دي اد 
«مه دس و : صول فقه یو تعریف اضافي دي و بل تعريف يي 


غرض دي او یوه يي موضوع ده چونکه ماتن ددی څیزونو ذکر نه دي کړی نو په دي وڅه یي 
رن هم نه ذ کر کوو لیکن دلته دومره خبره یاد ساتئ چه اصول فقه یو داسې علم دي په کوم کي چه 
به دلالو نه داحکامو ثابتولو متعلق بحث کیږي چنانچه ددي موضوع بنا په قول مختار د 
ولو او احکامو مجموعه ده. اول خو په دي لحاظ سره چه دا مثبت دي او دویم په دي لحاظ سره 
دق : 


۴-4 تر اعلم الځ. ملاجیون وائي دهر یو فن دکتاب شروع کولو دپاره دهغه ګن تعریف. 
مرض'؛ او موضوع بیانول ضروري دي او پيش نظر کتاب نورالاتوار چونکه د اصول فقه سره تعلق 
رې نو داصول فقه دوه تعریفونه دي یو تعریف يي اضافي دي او دویم تعريف يي لقبي دي و بو 
یی غرض دي او یوه يي موضوع ده پس ماتن يعني صاحب دمنار چونکه دا څیزونه نه دي ذگر 
کي نو په دي وجه يي مونږ هم ذکر اونکړو لیکن ددي مبادیاتو تذکره په مقدمه کي تیره شوي د۲ 
0 
,لکن لابد الځ يعني دلته دومره خبره په ذهن کي اوساتئ چه اصول فقه یو داسي علم دي په کوم کي 
ه د ادله داحکامو دمثبت کیدو متعلق بحث کيږي یعنې په دي کی دهغه څیز نه بحث کيږي چه 
ودل داحکامو دپاره مثبت دي او احکام د ادله نه څرنګه ثابتيږي ددينه په دي علم کي بحث کیږي 
"فیوضوعه" الځ داصول فقه د موضوع باره کي دري اقوال دي اول صرف دلائل ددي علم موضوع 
ده دویم صرف احکام ددي علم موضوع ده. دريم د دلاللو احکامو مجموعه ددي علم موضوع ده په 
دي اقوالو کي دریم قول مختار دي لیکن په دي باندي دا اعتراض راځی هر کله جه داصول فقه چه 
موضوع مجموعه د دلاتلو او احکامو ده نو بیا غو په موضوع کي تعدد راغي يعني داصول فقه دوه 
موضوعات شول چه یو دلالل دي او دویم احکام دي او چونکه تعدد دموضوع دلالت کوي په تعدد 
دعلم باندي نو په دي وجه باندي به اصول فقه د دوه علمونو نوم شي او حال دادی چه دا خبره غلطه 
ده ددي اعتراض جواب دادی چه تعدد دموضوع په تعدد دعلم په هغه وخت کی دلالت کوي کله چه 
دموضوع په مینځ کي دذات په اعتبار سره تغایر وي او حال دادی چه دلته د دلالو او کامو به 
00 دي اګر چه فرق اعتباري دي او ددي دواړو په مینځ کي دذات 
په اعتبار سره اتحاد په داسي شان دي چه دلته په موضوع کي اثبات ملحوظ دي او اتبات مصدر 
دي او مصدر کله دفاعل په معني راځي او کله دمفعول په معني راځي پس په دلکلو کي اثبات 
مسبت دي يعني دفاعل په معني کي معتبر دي او په احکامو کي مثبت دي یعني دمفعول په معني 
معتبر دي يعني دلائل ثابتونکي دي او احکام ددينه ثابتولي شی پس هر کله چه اثبات په دواړو کي 
ظ دي نو دوئ دواړه متحد بالذات شول اګر چه فرق پکي اعتبار دي او هر کله چه دلاتل او 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
کا(ا)د ( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


: شرح د نوړ الاتواردجلداول, 


نحم الاتوار پښتو 
سکل١٨١۹سسمست‏ تت نع نه لا مر او هر کله جه تعدذ دمړږئ 

م دواړه متحد بالذات دي نو تعدد دموضوع نه لاژميږي : , دون 
لر ميږي نو تعدد دعلم هم لاژم نشو 


بېر پر بېر بېر ېر بېر بر بېږ بر به بې ېد ېد باهتلا لړ کله 
اصول دشریعت دري دي 

والمُصَتْفُ وم َال لوق دي الاب وَاَحوال الحکا فيا خړة بَعْدَالقرَاغعَنَا َال ي. 
اَغ مول الْضْرْمٍ اك اول جَمعَُصلٍ و ايب عَلَيّ ير وَلَمُّرَا مال ولوار : 
ٍِن کات نی الشا يم فللا يه هر اَي ولل نبا الشايم تيل دان کن بَِفو 
العْشرُوْم قاللام فو للجنس اَي اَولَة الَحْكَار الْمَشْروَْةوَالا رل ان يُوْنَ‌الصز 0 نڼ وه 
يَحْتَامُ ال التاریل داقن مول ههن هډو لول کا َال الِْفهِ فسات و 
مول ‌الکلام آنٌا. ١‏ 
مصنف چه هر کله د کناب په اوله حصه کي دکتاب احوال او په اخري حصه کي داحکامو احوال ذکر 
کړل نو ويي فرمائيل چه په دي خبره ښه ځان پوهه کړئ چه دشریعت اصول دري دي. اصول دا 
جمع ده او اصل داسي شي وي په کوم چه دبل څیز بنياد ايخودلي شي خو دلته داصول نه دلاثل مراد 
دي او شرع لفظ اګر چه دشارع په معني ده خو په دي کي الف لام عهدي دي يعني هغه دلائل مراد 
دي کومو ته چه شارع د دلیل حيمثیت ورکړي دي او که شرع دمشروع په معني شي نو په دي کی به 
ال لام دجنس دپاره وي یعنی دلالل داحکام مشروعه خو بهتره داده چه شرع ددین اصل وګرځی 
روه هی شے ال فو 6 شورتاو غې اوت اول ققه کر لن 
اصول څرنګه چه دفقي اصول دي نو دارنګي دعلم کلام اصول هم دي 

تشريخ 'رالبصنف ذر'الځ. ملاجیون وائي بنا په مذهب مختار داصول فقه موضوع دوه 
څیزونه دي اول دلاىل او دویم احکام او د ټولو نه مخکي چونکه دموضوع احوال ذکر کولي شي نو 
په دي وجه ماتن په اول د کتاب کي د دلاثلو احوال ذکر کړل او بيا ددي دذگر کولو نه پس يي دکتاب 
په اخر کی د احکامو حالات بيان کړل 

"فل اعلو ان اصول الشر الخ جنانچه ماتن اوفرمائيل داسلامي شریعت اصول دري دي 
والاصول. الغ شارح داصول لفظ تحقیق کوي او فرمائي چه اصول جمع داصل ده او داصل لغوي 
معنی بنیاد دي لیکن دلته داصول نه دلالل مراد دي او قرينه په دي باندي سياق دي يعنی 
راتلونکي عبارت په دي باندي قرينه ده ځکه چه کتاب او سنت او احماع د امت دلالل وې أو د دلادل 
مراد کولو دويمه وجه دا هم ده چه دعلم مسائل په دلاللو باندي بن وي 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


حم الاتوار پښتو ۱ شرح د نور التوار حلداول, 


: ال ان کان" الځ شار د "شرع لفطتحقیق کوي حاصل يي داد چه په الشرع لفط كي 
احتمالات دي. اول شرع مصدر دي دشارع | سم فاعل په معني دي لکه چه عدل دعادل په 
در الف لا 
ږي. او په الشرع کي الف لام دعهد دپاره دي او معهود نبي کریم صلي الله علبه وسلم دي 
ارت مطلب به دا وي يعني هغه دال کوم و لره چه شارع عليه السلام دلیل ګرخولي وي 
د ېرم مصدر دي او دالمشبروع اسم مفعول په معني دي او الف لام دجنس دپاره دي حاصل دمعني 
په دا وي چه دلائل داحکام مشروع دري دي 
"والا ول "ال ملاجیون وائي بهتره داده چه دلته الشرع په مصدري معني نه وي بلکه ددين ! اسم 
عافد وي او الف لام دعهد دپار ره شو نو په دي صورت کي به د الشرع نه دین قویم يعني زمونږ 
پيغمبر صلي الله علیه وسلم دین مراد ې شي او مطلب به دا وي چه دلالل دشریعت دري دي ددي 
,ريم احتمال دبهتروالي وجه داده چه په سابقه دواړو احتمالونو کي مصدر لره په معني دفاعل او يا 
معنی دمفعول اخستلو کي ار تکاب دمجاز ته ضرورت راځي او الشرع چه ددین اسم حامد 
کرغولي شي نو به دي صورت کي هی سم نوی ته ضرورت نه پاتيکیږي او کله ونگه 
ریجاز وغیره دتاويل نه محفوظ ساتل بهتر دي په نسبت دهغه کلام په کوم کي چه دمحاز تا ٧‏ 
رورت راشي نو په دي وجه دريم احتمال بهتر دي 


"وانماً لم یقل" الخ؛ صاحب دنور الاتوار وائي ماتن داصول فقه په ځاي اصول شرع په دي و 
زمابلی دي کتاب ينت و اجماع چه څرنګه داصول فقه دلالل دي نو دا رنګگي «عل کل اول 
هم دي او شرع لفظ احکام نظريه یعني علم کلام او احکا م عمليه يعني اصول فقه دواړو ته شامل 
دي او فقه دمتاخرينو په نزد صرف احکام عمليه ته شامل دءٍ ي نه چه احکام نظريه بعني علم کلام ته 
نو په دي وجه مصنف داصول الشرع په ځاي اصول الفقه اووئیل دلته دا شبه کڼدي شوه چه کتاب 
اوسنت او اجماع په خاص طور سره دفقه اصول دي نه چه دعلم کلام او حال دادی جه دا قول غلط 
دي او دا ځکه څرنګه چه دا دري واء ړه دفقه اصول دي نو دا رنګي په په علم کلام اصول هم دي نو ددي 
وهم دختمولو د دیا ره مصنف اصول الشر لفظ اوفرمائيلو | واصول الفقه يي اونه ويل 
ې ۴ه ىز ېه ېه مز مز به يوز بې يله بېز بېز تې يه ېر تار 


لاب والسُتَةُ وَِجْمَامُ لأُمَةِ بل من ثَاقَةٍاَْ بيان له وَالمُرَاه من الاب بش پش الاب وهي 


۸۹ كَْسَ مِافةيوَِّهَُضل لغُزم ول قَصِص وَنحَو ما و هُكَا مراد مِن السُّنَةِبَفطَْاوَْ 
مها ذََاقٌَ لاف کل ما فلا ولا امام ال ماق يي صَل اه عَلَيهِ وسم لِشَرَفها 
وَلَمَامتَهَاسَوَاءٍ كَنَ اجِمَاءا َال اَي و اجُمَام ولرل 'و اجْبَامالَحَابَةِاَونخوئ. 


کتاب او سنلت او احماع دامت ده دااعارت بدل دی دثلاه نه او يا بيان دی ددی دياره او دکتاب نه 
. 5 اا ِ ۰ - - -۳ ۳ 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


, شرح د نور التواردجلداول‎ ٢ 


نحم الاتوار پښتو 
ار هغه مقدار دېنځه سوه ايتونو دي ځکه چه همدا مقدار په قرارن 
بنياد دشریعت اسلاميه دي او باقي قران قصص او امشال وغیره دي. همدارنګي دسنت نه ون 
بعضي حصه مراد ده او دا حصه په قول دعلماء کرامو تقریبا دري زره احاديتو مقدار دي. او ق 
کریم صلي الله عليه وسلم دامت دعزت او شرافت په وجه داجماع نه مراد دامت اجماع ده برابره خبره 
ده جه دا اجمام داهل مدینه وي او که دخاندان درسالت وي او که دصحابه کرامو وي او که ددوۍ 
پشان دنورو ځلقو وي 

تشريۍ ."ېدل من الثلاثة" الځ شارح وائي چه دمتن عبارت "الکتاب والسنة واجماع الائ» 
لفظ دئلائة نه بدل دي او یا ددي دپاره عطف بيان دي په دي دواړو صورتونو کي به ترجمه داسي 
وي اصول دشریعت اسلاميه دري دي يعني کتاب. سنت. اواجماع دامت 

"والمراد" الخ ددی خبری ځيال ساتئ چه د کتاب نه مراد پوره قران نه دي بلکه دقران پاك هغه پنځم 
سوه ايتونه مراد دي په کومو چه داحکامو بنياد پروت دي او ددي پنځه سوه ايتونو نه علاوه باقي 
ایتونه دقران په قصص او امشال مشتمل دي. دارنګي دسنت نه مراد داحاديثو تمامه ذخيره نه ده 
بلکه هغه دري زره احادیت ورنه مراد دي دکومو سره چه داحکام شرعيه تعلق دي. او دامت 
داجماع نه مراد دنبي کریم صلي النه عليه وسلم دامت اجماع ده او دامت نه مراد هم مطلق امت نه 
دي بلکه دامت صالح محتهدينو اجماع مراد ده او ددي سبب ددي امت شرافت او عزت دي یعني 
ددی امت دعزت او شرافت په وجه صرف ددي امت اجماع معتبر ده او په سابقه امتونو کي دهيڅ 
یو امت اجماع لره اعتبار نه دي ورکړي شوي 

سواء کان ال8. شارح وايي چي په امت لفظ کي دي ته اشاره ده چي د امت محمدي دمحتهدینو 
احماع معتبره ده چي برابره ده چې د صحابه کرامو دزماني اجماع وي اوکه د اهل مدینه وي : 
درسالت دخاندان سره دمتعلق خلقو وي اوکه د تابعینو وي اوکه د هري زماني دخلقو وي 

بد بې به بې بد ېر بې به د له به اد لد اه عا ېت ګېد 

ال اضلً راع لیا آي الال الاب بََالقلَاقَةَ اکا الضَرْعِيَّةِ هو القِياش الْمُسْعَنْبظ 
ین هډو الاو اقَلقَةٍ و کان يلب آن يُقَيدَۀ ها لْقَْدِ كَمَاقيَدَهُ فَخْرْ الاسلام وه لير 
لیا الضِنهِئ وَالْعَفِنْ نه نی هر يز القِياى الْمُسْعْبَط من الْكَتَابٍ قياش حزمَة 
لََّاةٍ کل ځز مة الواعن ق حَلَةٍ الَْيیض بِعِنَةٍ لادی الْمُسشَفَادةٍ من قوبه مال : وَ لا تَفْروْهُنَ خی 
لیر و يريز الیاس الْمُسْتَْيَط من السُنَةِ قِيَاشض حُزْمَةٍ تََضْلِ الَضٍ وَاللَوَرَةٍبِعلة لد 


دکتاب بعضی حصه مراد ده 


ره 
١‏ 


والجنس ګل حُز مَة الا شِيَاء االستة المستَفَاوَةٍ من وله َو السلام : الحِنْطه بِالحِنْصَة دَالشُعِنر 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


نحم الاتوار پښتو ٣۳‏ 

ېر وار لر ولل بلج وَاللََب باللََې اَي مق فل با بد والقطل 
الشعند پ 7 7د - : : 2 6 پا ! 

٠‏ تر الْقياھا لمُسْعَنبط مِن الِجْمَامبِعِلَّة الْجُرْيُيوَاليَعِضِيَةِ. 
وه لل قیاس دي يعني د دري واړه دلاللو نه پس داحکام شرعيه څلورم دليل فیاس دي هغه 
اس کوم چه ددي دري واړو دلاللو نه ماخوذ وي. مناسب خو دا وه چه مصنف القباس په داسي ید 
د کړي وي په کوم قید چه فخرالاسلام بزدوي او دهغه نه علاوه نورو مصنفینو مقید کړي دي ددي 
ره چه قیاس شبهي او قیاس عقلي دقیاس دتعريف نه خارج شي ليکن مصنف به شهرت اکتفا 
ىي ده پس دهغه قياس یو نظیر کوم چه دکتاب الهي نه ماخود وي داذي په وحه په حرمت دو لي په 
حالت دحيض کي قیاس کول دي په حرمت د لواطت کوم چه دالنه تعالي دقول "ولاتقربوهن حقي 


شرع د پور الاټوارحلداول ؛ 


طهرنت " نه مستفاد دي او دهغه قیاس غنیر کوم چه دسنت نبوي نه ماخوذ دي په وحه دعلت دقدر او 
ئس حرمت دتفاضل دجص او نوره دي چه دا يې قیاس کړي دي په هغه اشياه سته کوم چه دښي 
کريم صلی النه عليه وسله دقول "الحنطة بالحتطة والشعير بالشعير والتمر بالتمر والملح بالسلح 
والذهب باألذهب والقضة بالفضة مثلا بېش پدا پد والفضل ریو نه مستفا د دی. او دهغه قیاس 
لیر کوم چه داحماع دامت نه ماخوذ وي علت دجزلیت او بعزیت په وجه دمزنیه دمور په حرمت 
وځپلې موطولي وينځی دمور حرمت قبس کول دي کوم چه داجما ع نه مسنفاد دی 


ټشریچ . ملاحیون دمدکوره دري دلاللو نه پس داحکام شرعيه څلورم دلیل قیاس ذکرگوي او 


: : د و - 0 - 8-٧‏ : داد اد 7 7 ۱ : 
دیاس نه مراد فبامن مرچق نی او مادابسه هر هغه فب س دې کوم چه دمد کوره دري واه دلابلو نه 
ماځود او مستقد وېي 


/ ١ب‏ 7 ٩‏ 4-2 غه ٣٢‏ ۷ ارس # ۳ شه 

مره هد له به مالن باندي يو اعتراض نقل کوی او په "لن | 
- ۱ که که : ۰ شر يښب | تت : . ۱ 

پالشهر ة عبارت کي ددي جواب دکرکوي عمراص دادی چه دب س څلور قسمونه دي. اول فیاس 


- د 7 8 ِ,' َ‫ ۳ 
شرمي دويم پباس نغوي. دريه ب س شنهي. خلوره فياس عقلی 
کو 71777 1 -. 7 : ۹/91 د 
قیاس شرغی د به ولبلو شی نوموجخه نن نسااتبف لبه يا حدایت رسول ب أحما ٢‏ به ما خوذ 
سه 


وی 
قیاس لغوۍ هغه تب سر دی. به کوموکږ څه؛ وشار نون عاف دواد وځ 
اس لون سا دډي هه دې اشعدایو سم دای به نا جرف ته دادعت مت له په وڅه 


5 را مر وه يه 7 
متعهدي کون دی څخه جه حخمر شد امجحاه د عمل دعنت به وخه دلمامو حرامو اشباؤ دياره 


. ر‌ 
0 

قیاس شبهي په ونی سى څه 2 علت په مب للت څ عمورنت په وجه ځکم دڼ و مبورت ته 

بل ضصورت له منعداې سی لکه چه يو کل دفعده جېر به خداه فرطضیت داسندلال کولو په حال کی 

اووانی څه تنا غد: - خرنکه نه نکا وتږم ټک 


۸ : ۰ . / 4# 5 
سی د ه۳ده کن سال ده فعده وس رګ ه ده 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


:0 ِ | تحمالګو ارپښتو ِ. ثږ ٍ ۴ شرح د نوړ الاتوار جلداول, : 
قفا عقلي.......ديوڅو داي مقدماتو نه مرکب وي دکومو دتسلیمولو نه پس چه یو بل قول 
تسليمول لاژميږي لکه "العالم متغیر وکل متغير حادث" دتسلیمولو نه پس دعالم حادث تسليمول 
لوميږي. پس هر کله چه دقیاس څلور قسمونه دي او دلته صرف یو قسم يعني شرعي قياس مرار 
دي تو دفیاس دبقي دري واږو سمرنو دپاره دقباس دتمريف نه دخارجولو دپاره په متن کي په 
عبارت "المستنبط من هذه الاصول الثلاة " په قید مقيد کول پکار وو. لکه چه فخر الاهه 

بزدوي او نورو مصنفينو هم مقید کړي دي. ٤‏ 
ٍ لکنه اکتفي الخ. دمصنف صاحب منار دطرفه شارح د عذر بيانولو په طريقه فرماني چه مصنف پږ 
: شهرت باندي په اکتفاء کولو سره قیاس لره په مذکوره قید نه دي هقید کړي يعني ټول خلق په دی 
خبره خبردار دي چه داصول فقه په کتابونو کي دقياس نه شراعي قیاس مراد دي او بل کوم قیاس 
ورنه مراد نه دي لهذا ددي قید ذکر کول او نه ذکر کول دواړه یو برابر دي چنانچه دلته دقياس په 
لفظ سره قیاس شرعي ته ذهن منتقل کيږي او بل کوم قياس ته نه منتقل کیږي. 

"ېر القیأس "الځ چونه دقیاس نه شرعي قياس مراد دي او قیاس شرعي خو هغه وي کوم چه 
داصول ثلاته نه ماخوذ وي نو په دي وجه شارح د دي دري واړو نظائر بیانوي چنانچه دهغه قياس 
نظیر کوم چه دکتاب الله نه ماخوذ وي دادی چه په حالت دحیض کي جماع کولو حرمت په نص 
دکتاب "یسلو نك عن المحیض قل د اذي فا ئتز لوا النساء ئي المحیض فلا تقر بوهن حي يطهرن" 
البقره نه ثابت دي...ددي ایت نه معلومه شوه چه په حالت دحیض کي دجماع دحرمت علت اذي 
یعنئ ګندګي ده او دا علت په لواطت کي هم موجود دي. ځکه چه محل دلواطت يعني دبر دفرث او 
تجاست غليظه محل دي. پس هر کله چه په لواطت اوپه حالت دحیض کي په جماع کولو دواړو کي 
علت اذي او ګندي شريك دي نو په حالت دحیض کي په جماع کولو په حرمت باندي په قیاس کولو 
سره به لواطت هم حرام وي 

غرض دا چه په حالت دحیض کي دجماع حرمت په نص دکتاب ثابت دي او حرمت دلواطت په 
قياس ثابت دي. او دهغه قياس نظیر کوم چه دحدیث نه ماخوذ وي دادی چه په حديث کي دشپږو 
څیزونو په بيع کي دتفاضل حرمت ثابت دي او هغه شپږ څیزونه دادي. غنم. وربشي. کجوري. 
مالګه. سره زر. سپین زر او داحنافو په نزد دحرمت علت قدر او جنس دي کوم چه درسول الله د قول 
"الحنطة بالحنطة والشعبر بالشعبر والتمر بالتمر والملح بالملح والذهب بالذهب والفضة بالفضة 
ملا بمڅل يدا ید والفضل ربؤ" نه مستفاد دي.او دا علت چونکه په جس او نوره کي هم موجود 
دی لهذا په قدر او جنس يعني په علت دربوي کي دشرکت په وجه دجس او نوره په بيع کي هم 
تفاضل حرام دي نو په دي شان سره دجس او نوره په بيع کي دتفاضل حرمت دمذ کوره څیزونو په بيع 


ول لون په 


غزځه خصيه د پڼ د و 84 
کر اا څوممر نند يي( د د يې 
نازا یا وتخ پو کراس ها ته 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


که 

٢‏ يې اللانپښتاان د شرح د تور الاټوار جلداوۍ/ 
تفاضل په حرمت قیاس کړي شوی دی . حاصل دادی چه په شپېو څیزونو کي دتفاضل جرمت 
په حديث ثابت دي مګر په جس او نوره کي دتفاضل حرمت قیاس ثابت دي. او دهغه قیاس 
بپلیر کوم چه داجماع نه ماخوذ وي دادی چه دجماع په ټتیجه کي بچي پيدا کيږي او دا بچي چونکه 
ډواطي او موط وهه دواړو جزه وي نو په دي وجه دواطي او موطوئي په مینځ کي ددي ماشوم په 
واسطه جزئیت اد اتحاد پیدا کیږي يعني موطو« به دواطي جزه ياو واطي به دموطوني جزه وي او 
دي حزلیت او اتحاد په وجه دواطي اصول او فروع به په موطو.ة باندي حرام وي او دموطوني 
ول او فروع به په باطي باندي حرام وي ځکه چه په یو انسان باندي خپل جزه حرام دي. بهر حال 
دموطو ٥‏ وينځي مور په واطي باندي دجزئیت او بعضیت دعلت په وجه حرامه ده او دا علت جونکه 
,مزنيه په مور کي هم موندلي شي يعني دمزنيه مور هم چونکه دزاني جزه ګرځيدلي ده نو په دي 
وحه دمزنيه مور هم دموط وه وینځي دمور په حرمت باندي قیاس کيږي او په زاني باندي به 


حرامیږي: حاصل دا شو چه دموطوءة وينځخي دمور حرمت په اجماع ثایت دي او دمزنيه دمور 
حرمت په قیاس ثابت دي. 


ېن لن جاېه مې ېد بل تلم له ملد يليه يله ېه یاه بت باېر جار ېر 
تیا اود بهدا الط وتم ين اَم أَصولً ضرع امَِعَۀ الاب وَالسْنَهُ ويم المَة ليا 
رون تَنبِيهَاعل ان الْأْصؤل كَحيةُ ایا كَفِدَهرًا لاي الَعْلب وَالا لر الا فَعَاِ 
يوش مِۀ الْبَعْضُ ه خَبَر الوا حد كَقِي لیا بعلَة موي ولاک نبا قال وا( ضن کان 
اق مُتَكرِيٍ لياس قَضدَا و صَريًا لما کال لايع کان الا کل ان ۀب لول لاه 
تا وات کات الم مها دَاِږ من القََاقَة مځ ال الیاى هُم پد پا آن يون هډو اول 
وي۶ حر لها َال بلس ال الځ فَلْتَاب وام نت الله وَسئوله 
ليام لاي وَالْقِيَاس قم لِلفَلفَةِ 


ترجمه.. . مصنف اصول په دي طرز بيان کړل او دا يي اونه وئیل چه اصول دشریعت څلور دي. 
کتاب. سنت. اجماع. او قيا 


س دا ددي دپاره چه په دي خبره تنبيه اوشی چه اولنی دري اصول 
قطعي او يقیني دي او قیاس ظني دي او دا باکرکارالتر اشاسرهور وتا عرغاء 

مخصوص منه البعض او خبر واحد هم ظني دي او دعلت منصوصه په بنا قیاس قطعۍ دي او په دي 
.وچه چه کله مصنف والاصل اووئيل نو په منکرينو دقیاس يي صراحتا رذ اوکړو او چه کله سح 
. الرابعه اووئيل نو په دي خبره دلالت اوشو چه قیاس په مرتبه کی داصول ثلاتثه نه روسته دي پس تر 
.: کيومه پوري چه په دي دري واړو کي دکوم یو حکم موجود وي ىو قیاس ته به ضرورت به وي او بیا 
: په دي کي څه مضايقه نشته چه دا اصول دکوم بل شي دپاره فروع شي ځکه چه دا ټول په نسبب 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


نجم الاتوار پښتو ٢۲‏ 
دحکم اصول دي چنانچه کتاب الد او سنت دتصديق بالله اد د" نه 
داعي فرع ده او قیاس د دري واړو فرع ده 
نمريح. "وانماأ اورد"اليځ؛ شارح ر حم النه عليه په دي عمار رت کي یو اعتراض سره دجوانٍ 
ذکر کوي اعتراض دادی هرکله چه قی س هم اصل دي لکه چه دمصنف دعبارت "الاصل ٧"‏ 

لقياس نه معلوميږي نو بیا دي لره مصنف په مذ کوره طرز ولي بیان نکړو ویعني د ادری| اول و و لي 
7د او قياس يي ورپسي ولي ذکر کړو او داسي يي ولي اونه وئیل چه اصول دشریعت ار 
څلور دي . کانت. احمات. .أوقیاس ملاحیون دد ی اشکال دوه حوابونه ذک ږکړی دی 
"لیکون تنبيهاً ' الڅ» دا اولني جواب دي جه مصنف په دي باندي تنبيه ورکول غواړي چه | : 
ثلاه قطعي دي او يقیني دي او اصل , رابع يعني قیاس ظني او غیر يقيني دي که دا څلور و 
امز ېدي ر ماي بیا موي ري او داسي وئيلي شوي وي ج اصول ل دشریعت اسلامیه لور 

ب. سنت احماع. او قبس نوب ددي څلورو واړو مفيد 7777 
مسأوات لاميدو حال دادی چه په مقید ديقين ن کیدو کي يا په معغید دظن کیدو کي دا څلور : 
اصول یو برابر نه وي بلکه ' اولني دري اصول مفيد ديیقين دي او قياس مفيد دظن دي پس ددي 
مقصد پيش نظر ماتن مذکوره طرز اغتیا که 
' وأ وا الاغلب" الخ دلته مصنف ر .حم الله عله یوه عمده فائده بیانوي او هغه داده چږ 
داصول ثلانه يه یقینۍ کیدل او دقئیاس د داغلب او اګنر به اغشا رسره دي يعیني اکثر 
ره دکتاب الله عام مخصوص منه العف ورو بي 
په علت منصوصه دي دا قطعي وي حاصل دادی چه اولني دري اصول بالعموم مفيد ديقین دي 
مګر کله کله ددي خلاف هم کیږي او قیاس بالعموم مفید دظن دي مګر کله ددي په خلاف مفیر 


لا 


دیقین هم وي. 

'ولرکنه لب ال "الخ دلته مصنف رحمة الله علیه دویم جواب ذکر کوي چه ماتن په مستقل طور , 
"والاصل" وئیلو سره دقياس په منکرينو رد اوکړئ منکرين دقیاس هغه څوك دي چه وائي قیاس 
دلیل شرعي نه دي دلته يي په هغوئ صراحتا رد اوکړو کجري مصنف اصول الشرح اربعة وئيلي 
وي نو په دي طریقه دمنکرينو دقیاس و صراحتا تردید نه کیدو پس دصريح 
تردید دپاره يي د دا طرز اختيار کړو 

" ولیا قال" الج کله جی مصنف : رحمة الله عليه الرابع ووئيل نو ددينه دا معلومه شوه چي د قیاس 
دع دل اغافو ره سه خوبوږي کی حک يه غزل لاله کي موجود وي نو هغه 
وخته پوري به قیاس ته رجوع کول پکار نه‌وي 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


حم الاتواد پښتو را شر ح د نور الالوار حلداول 1 


ار د ان یکون' 'الځ. .لته د یو اعتراض جواب کوی اعتراض دادی چی کتاب الق او بنتاو 
او قیاس باندي اطلاق کول درست ته دي ځکه چي په دوئ کي هر یو دبل فرع ده .خلانځه 
.ان الله فرع ده يعني د الله دوجود نه بغیر د کتاب الله وحود ممکن نه وو پس الته اصل شو أو 
ې يي فرعه شوه دارنګي سنت درسول فرعه ده او اجماع دداعي يعني د د علت مته فرغه ده او 
اس ددي دري واړو فرعه ده پس هرکله چي دا څلور واړو د نورو اشیاؤ فروع دي نو په دوئ به د 
يول اطلاق کول څنګه صحيح شي" ددي جواب دادی چي اصل او فروع دواړ اطالی شه دې 
شي په یو اعتبار سره اصل او په بل اعتبار سر هنو ورک دخپل 
ځوی په 1-74 اصا ل وي او د پلار په اعتباء ر فرعه وي نو په دي شان سره کتاب اوسنت اواحماءاو 
: مسبت د ترو أحکاماصول دي وپ متا کي دم کو ايا پهسبت يع دي د 

ئي په یو اعتبار سره اصل کیدو کي او په بل اعتباء ر سره فرعه کيدو هیڅ مضانقه نشته 

د ېه بې څز لد ته تل تار د بد تاد ېد ېد بلر ېر بې بهېر 


سځ -ے ۶ 


وه اضر قْ هُډالا ماب المُسِلُ لايَْل و نر عَيْرِ وَالْويْ ِقَامتلو 
تا رو دش واي اٍن کان ړل الك َلْجِيَام واا فلْقِیاش وَاَاَايةَ من 


. ‫- 


بلق بلِتاب اسو دال اقٌاس مُلْحَوٌ 00323 0 َيبَايَعَقِلْ مُلحِقُ 
القای وَفِيْمَاليَعْقِل مُلْحَه عِيْ بِالسَةِوَالانبِخساډ وَنَحْوَۀ مُلْحِقُ لياس 

ټرجمه... او په دي ځلورو قسمونو کي دانحصار وجه داده چه ددي پیش 11795 دوه حالاثتو 
نه خالي نه وي یا ځو به په وحي استدلال کوي او یا به په غیر وحي که په وح استدلال کوي نو یا به 
وحي متلو وي او یا به غير متلو وي که متلو وي نو دا خو کتاب دي او گه غیر متلو وي نو دا سنت 

دي او که په غير وحي استدلال کوي کچ جري دا دتمامو محتهدينو قول وي نو اجماع ده او که د عضو 
وي نو قیاس دي او زمونږ دشریعت نه مخکي چه شريعتونه د کتاب او سنت سره ملحق دي نو په 
تعامل دخلقو کي په اجماع پوري ملحق دي او قول دصحابي چه معقول وي دقیاس سره او هغه قول 
کوم چه غیر معقول وي دسنت سره ملحق دي او استحسان دي | و دارنګي نور دلیلونه دقیاس سره 
ملحق دي. 

تشریع. .. "ووجه الحصر" الج شارح په دي عبارت کي داصول فقه اصول په اربع کي وجه 
دمنحصر کیدو باندي دلیل پيش کوي او هغه دادی چه استدلال پیش کونکی به د دوه حالانو نه 
خالي نه وي يا خو به دوحي نه استدلال کوي او یا به دغیر وحي نه که دوحي نه استدلال کوي نو دا 
به هم د مه برس ۲ به وحي متلو وي او يا به غير متلو وي که متلو وي نو دا کتاب 
الله دي! و که غير متلو وي نو دا سنت رسول دي او که دغیر وحي نه استدلال پیش کوي نو دا به هم 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


نجم الاتوار پښتو ٨‏ شرح د نور الاتوار«جلداول, 


د دوه حالاتو ته خالي ته وي يا خو به دي ديوي زماني دتمامو مجتهدينو قول پيش کوي او ړے 
دبعضي مجتهدينو قول پیش کوي که اولني وي نو اجماع ده او دویم قیاس دي. 
"واماً 277دددد؛ د 20020د 0 
منحصر کول درست نه دي او دا ځکه لکه څرنګه چه په مذکوره اصولو حکم صادريږي دار: 
سابقه شریعتونو هم حکم ثابتيږي لکه دباري تعالي قول "وکتبنا علیهم فيهاان النفس بالدف 
والعین پألعین والانف یالانف والاذن بالافن والسن پالسن والجروح قصأاص' د رن 
شوي قصاص حکم داسي دي لکه څرنګه چه په يهودو لازم دي نو دا رنګي په مون هم لا ژم دي پر 
هر کله چه په شرائع سابقه هم حکم ثابتیږي نو اصول په څلورو کي منحصر کول باطل شول. دی 
جواب دادی په مونږ باندي دشرائع سابقه ثابتونکي حکم په هغه وخت کي لاژم دي کله چه دي لره 
الله تعالي او دهغه رسول بغیر دانکاء ر نه بیان کړي او که الله تعالي او دهغه رسول سابقه شریعت 
بیان کړي نه وي او یا ځو يي بيان کړي وي لیکن دبيانولو نه پس يي صراحتا انکار کړي وي مشه 
داسي يي وئيلي وي "لاتفعلوا مل ذللي" یعني تاسو ددي پشان عمل مه کوئ) يا يي دلالة انکار 
کړي وي «ملاً دیو حکم بیانولو نه پم يي داسي وئيلي وي چه دا ددوئ دظلم حزا 0 
دباري تعالي دي "وعلي الزين هادوا حرمنا کل ذي ظفر ومن البقر والغثم حرمناً عليهم شحومهما 
الا ماأحملت ظهورهماٌاو الحوایاً وماً اختلط بعظم ذلك جزیناهم ببغيهم " يعني مونږ په يهودو حرام 
کړي وو نوکانو والاڅاروي او په غواو او ګډو کي حرام کړي وو مونږ په دوئ باندي چربي مګر کومه 
چه په شا پوري اتختلي وي او یا په کولمو پوري او یا کومه چه انختلي وي په هډوکي پوري دا مونر 
دوئ نه سز | ورکړي ده ددوئ دشرارت نو دشرائم سابقه احکا م په مونږ باندي لاژم نه دي او کله چه 
شرائم سابقه لره الله تعالي بغیر دانکار ر نه بیان کړي نو دي صورت کي شرائع سابقه د کتاب الله سره 
ملحق کيږي او که رسول يي بغیر دانکار نه بیان کړي نو دسنت سره ملحق کيږي | و کله چه شرائعم 
سابقه دکتاب الله یا سنت رسول سره ملحق شي نو شرائع سابقه مستقلا دليل نه ګرځي تردي چه 
دي شرائم سابقه پنځه موصول مقرر کړي شول او په څلورو کي حصر باطل شي يعني په څلورو کي 
حصر نه باطليږي 
سوال. . لکه څرنګه چه حکم دمذ کوره څلورو اصولو ثابتیږي دارنګي دخلقو په تعامل باندي هم 
ثابتیږي پس اصول دشریعت ددي څلورو په ځاي پنځه شول نو دصاحب منار انحصار په څلورو کي 
ور 
جواب .دخلقو تعامل داجماع سره ملحق دي 
سوال:... لکه څرنګه چه شرعي حکم په اصول اربعه مذ کوره ثابتیږي دارنګي دصحابي په قول هم 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
کا(ا)د ( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


نحم الالوار پښتو ۳٩‏ شرح د نور التوار جلداول ؛ 
يږي لهدا اصول دشریعت اسلاميه په څلورو کي منحصر کول غلط شول 
چو . ددي جواب دادی چه دصحابي قول مدرك بالقیاس دي یعني که دصحابي قول دعقل او 


یراس سره مطابق وي نو دا به دقیاس سره ملحق وي او که غیر مدرك بالقياس وي يعني دقياس او 


بل سره مطابق نه وي نو دا به دسنت سره ملحق وي ځکه که صحابی خلاف عقل یا خلاف قیاس 
حکم بیان کړو نو دا ګمان به کولي شي چه هغه به دا حکم درسول الله صلي النه عليه وسلم نه 
اوريدلي وي اګر چه منسوب کړي يي ورته نه وي پس قول دصحابي چه کله دقیاس یا سنت سره 
مق شي نو اصول په څلورو کي منحصر کول هم درست شول. 
یهال. شرعي حکم چه لکه څرنګه په اصول اربعه مذکوره ثابتیږي دارنګي په استحسان هم 
ناي او استحسان هغه خفي قیاس دي کوم چه په ظاهري قیاس سره معارض وي. بهر حال 
استحسان یو شرعي حجت دي او کله چه استحسان شرعي حجت دي نو اصول په څلورو کي 
ړن« صر کول درست نه شول 
چواب.. . ددي جواب دادی چه استحسان دقیاس سره لاحق دي ځکه چه استحسان دقیاس حَفي 
دویم نوم دي پس هر کله چه اسُتحسان په قیاس سره ملحق دي نو حصر د اصولوپه څلورو کي 
درست شو. 

يه وز يه له ېز لد ته ېز يلد يه يه يلد د د ېر ېر بېږ 

د َنَاب الله تعریف 

مغ قښل الْمُصَيْف الْأْصول الا به فَقَذدَهم الاب وقال اقا الاب قانآې ال تل عَن اول 
َو الا وَهُلًا تَْريت لِكُلِ الْكِعَاب للا فَيه لِلْعَهر مهو مو اب الا ون ال 
کان مُصَاقا ليه للب وَالْكَن ان کان لما كُمَا هو مشه فَهوِ ْريت لَفظِيُ وَابيدَاء لر يي 
الْعَقِمق ون وله ليت ال اخره وران کن بِمَعتی الْمَفْو او خی الْمَْرِن فَهَ جنس َۀ ما 
فۀ قښل لا تَكَفٍ قبالمتزل اخوانئ عڼ الْكَِابٍ اه السََمِيَةِ تل يَجُور آن قو 


سر دم 


کووږ دو مووا لسرم رځےځ ڼځع اذواه ې رلصگر رڅ ېک رو به "10 
بالتخْفِيْف آي البُتَرلِ دَفْعَة وَاحِده لا ن الْقَرانَ نٌرٌل دَفْعَة وَاحِنَه مِن اللَوْج الْمَحفَوْظ ال السَمَاءِ 
يو مرک 2 ا ۶ ک7ار ٤:‏ -: سم و ږ ٣‏ وم ؟ُو رو وو ۹ کچ ھم 
الدُنُا ولا كُمٌ تل نَجَمَا تَجْمَاً وَايَة يه بکشب الْمَصالح و العَوَائح اليه عََيْدِ السلامھ آولانۀ کان 

َّ‫ َّ‫ آ‫ َ‫ ږ2 
و 2ے ٍ 


س رمدو 97 سرو مر ّ‫ سه د ۶ رام وس ًّ‫ 8٠7‏ 
بېز عَلَيهِ الَلام دَفْعَة وَاحِدَك کل شهر م مان جَملَة ويجوز ا 


دهمْ ٢ ٢‏ -: ده ېچ څژواھ هه 
ويجور ن يقَرَا پالتشد پد لان لروله پ 
ړپ 7 سورای قتسص سه و ۳- يم 
راع كَانَ بنَفْعَات مُخمَِفَةَ ‏ مد اللْبَوَة. 


ترهمهب بيا مصف دا اصول اربعه جدا جدا بیان کړل جنانچه دکتاب بحث يي مقدم کړو او 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


نجم الاتوار پښتو ۰ شرح د نور الانوار جلداول, 


ويي فرمأئيل چه کتاب هغه قران دي کوم چه په رسول الله صلي الته عليه وسلم نازل شوی ۷ 
تعریف دکل کتاب دي الف لام په دي کی دعهد دپاره دي او معهود هغه کتاب دي کوم چه دبعض 
مضاف اليه کیدو سره مخکي ذکر کړي شوی دی او که قران علم اوګرځي لکه څرنګه چه مشهو 

ده نو دا تعریف به لفظي شي او دحقیقی تعریف ابتداء به دماتن په قول "المنزل الي اخره" سره وی, 
او که قران دمقرو یا مقرون په معني وي نو دا به ددي دپاره جنس وي او ددي مابعد به بغیر د تکلټن 
نه فصل شي پس په المنزل سره غیراسماني کتابونه خارج شول او همدارنګي په دي کي د هغږ 
کتابونو نه هم احتراز دي کوم چه په باقي رسولاتو نازل شوی دی . او المنزل په تخفیف سره لوستل 
جائز دي يعني په يوځاي نازل کړي شوي ځکه چه قران ابتداء دلوح محفوظ نه اسمان ددنیا ته ټول 
په یوځل نازل شوی دی بيا لړ لږ او ایت ایت دضرورتونو او مصلحتونو مطابق رالیږلي شوی دی , 
یا دا چه درمضان په هره میاشت کي یو ځل په رسول الله ټول نازلیدو. او که المنزل په تشديد سره 
اولوستلي شي نو هم جائز دي ځکه چه دقران نزول په حقيقت کي په زمانه دنبوت کي ډیري پیری 
شوۍ دی . : 
تشويع ... "ثبر فصل " الځ؛ شارح وائي چه ماتن اصول اربعه لره اجمالا بیانولو نه پس تفص 
بیانول او کتاب الله چونکه په تمامو اصولو اصل دي نو په دي وجه ذکر دکتاب الله او ددي دمتعلقه 
مباحنو بیان مقدم کوي. 

"واماً الکتاب "الځ دلته ماتن د کتاب الله تعریف ذکر کوي چه کتاب هغه قران دي کوم چه په رسول 
ال اصلي الله عليه وسلم نازل شوۍ دی او په مصاحفو کي ليکلي شوی دی او درسول الله صلي الله 
عليه وسلم نه په تواتر سره بغير د کومي شبهي نه منقول دي. 

"وها تعريف لکل الکتاب "الخ په دي عبارت کي شارح دیو سوال جواب ورکول غواړي سوال 
دادی چه معرف «چه دکوم څیز تعریف مقصود وي دکتاب یو مخصوص حصه ده يعني پنځه سوه 
ایتونه دي ځکه چه په اصول اربعه کي یواصل ددي کتاب یوه حصه ده نه چه پوره کتاب او ماتن چه 
کوم تعریف ذکر کړي دي هغه په پوره کناب صادقیږي. پس مذگوره تعریف چونکه دمقصودي 
حصي نه علاوه په کتاب الله کي په مذکوره قصصو او امثالو هم صادقيږي نو په دي وجه دکتاب 
تعریف د دخول دغیر نه مانم پاتي نشو ددي جواب دادی چه تعریف خو دکل کتاب دي مګر په 
الکتاب کی الف لام دعهد خارجي دپاره دي او معهود هغه کتاب دي کوم چه دبعض لفظ مضاف 
الیه کیدو سره مقدم ذکر کړي شوی دی چنانچه مخکي تیر شول "والمراد بالکتاب بعض الکتاب 
وهو مقدار ځُس مأةً ایة" پس دلته په مقام دتعریف کي دالکتاب دالف لام په وجه بعض الکتاب 
ته اشاره ده په کوم پوري چه احکام دشریعت متعلق وي نو اوس لفظ دالکتاب قصص او امٌالو ته 
شامل نه دي بلکه صرف هغه پنځه سوه ايتونو ته شامل دي کوم چه په شریعت اسلامبه دپاره اصل 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
کا(ا)د ( هه /٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


رع احکاو دپاره اصل دي. 

۱ القران ان کان علا" الځ شارح وائي چه په القران کی دوه احتمالونه دي یو احتمال دادی چه 
ران دي دکتاب 00 علم وي دویم دا چه لفظ القران و " :0 
ږګرخولي شي لکه څر چه مشهوره ده نو دالقران په دذريعه به د رتت ده 
(ړنزل علي الرسول نه به دحقيقي تعريف ابتداء وي او که دا مصدر شي نو دفره پو 

ة .در وی په اول صورت کې دمقرو په معنی دي او په دویم صورت کي دمقرون په معني دي 
1 کي وجه دتسمهه داده چه قران پاك چونکه ډیر ښه لوستلي شي نو ځکه ديته قران 
ات ؛ ‏ او په دویم صورت کي وجه دتسميه داده چه دقران پاك ایتونه چونگه یو دبل سره 
رن اوجوخت دي نو ځکه ورته قران وليلي شوی دی. 

ڼې جنس له الځ؛ ددي مقام نه شارح فوائد دقيوداتو بیانول غواړي او هغه دادی چه القران 
ررمرف کتاب دپاره جنس دي ځکه چه القران لفظ هر لوستلي کیدونکي څیز یا هر مقرون او 
ریصل څیز ته شامل دي برابره خبره ده چه هغه کتاب الله وي او که ددینه علاوه وي او المنزل لفظ 
وىل اول دي کوم چه دغیر اسماني کتابونو نه احتراز کوي او علي الرسول کي الف لام دعهد 
غارجي دپاره دي او مراد محمد صلي الله عليه وسلم دي پس ددي قید په وجه دقران یاك نه علاوه 
نور اسماني کتابونه خارح شول 

ان پجوز'الځ؛ ملاجیون وائي چه المنزل د "ز" په تخفیف او تشدید دواړو حالتونو کي لوستل 
مائز دي دتخفیف په صورت کي دانزال نه ماخوذ دي او دتشديد په صورت کی دتنزيل نه ماود 
دی ,انزال په يوځاي نازلول او تنزیل تدريجي نازلولو ته وئيلي شي دالمنزل مخفف, لوستلو وجه 
راده چه قران پاك دلوح محفوظ نه اسمان ددنیا ته په یوځاي رالیږلي شوی دی . دویمه وجه داده چه 
ټول کال کي به څومره قران نازلیدو په رمضان کي به دتحدید په طور ټول په یوځاي نازل شول او 
دمنزل ,بالتشدبد؛ لوستلو وجه داده چه قران باك دمصلحتونو او ضرورتونو مطابق لر لږ په پوره 
موډه دنبوت کي راليږلي شوی دی . پس هر کله جه قران دفعة زا خد هم رالیږلي نو دي اق 
تدریجا هم لیږلي شوی دی نو نزول دقران دبیانولو دپاره المنزل په تخفیف او تشديد دواړو سره 
لوستل جائز دي 


به ٤ه‏ ې هه به مه به يه مه ېن به نه چه مه مړ بېز اه 
وړو 0 و 2-5 00 روو ث ےم و ٠‏ ځ م7 ۶7 6 0 سي ۷ 
للتوب المَصَاْحِفٍ صِفَة كي ران و مي الب مميت ان لتوب الْحَقِيْقَة فو 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
کا(ا)د ( ٢ه‏ ه هم۳ ٢٢١ ١‏ 


نحم الاتوار پښتو 

»ٍ0: اوه چا ٢م‏ 
النَقَؤْشش دُؤنَ اللفْظ وَالمغی 2 
ديز وار ق البصَاحي بلجلي و يه َِيۀ رالد لن الْقيدَ سيير 
کو )ده و ور د ۹ - «پروارو وحرار 9 روس رن ې۷ ٧ 2 : 1٣١‏ ْو 
پر و مس سانسل و ) 


زو سوه 


رت ميا مان البِصَاحِي فَللْفْظ مُثْبّتُ حَقِيْقَ وَالمَی 


4 


‫ًّ 


مر || ۰ ُ‫ ل , رم ّ‫ خا ووو ناي ۶ سم و س ِ, . 
هو ماً نب فيه الفمان قی تلزر الَهُْ وَيْستَوُ ها الْقَيْدِ عَاحَتُ يلاو ُنَحِ قو 


کال ولش وَالكَيَُ اا رن فَشجبا مب تل من الله الله زي يم َعَن قَِمَةيَ مې 
نرجمه. په مصاحف کي ليکلي شوی دی . دا دقران دویم صفت دي او مکتوب په معني دور 
دي ځکه چه مکتوب په حقيقت کي نقوش وي نه چه لفظ البنه معني لفظ او معني دواړمن 
مصاحف کي نسبت دي پس لفظ حقیقنا مثبت دي او معني تقدیرا مثبت دي . او په المصاحن» ‏ 
الف لام دجنس دپاره دي او ددي غیر قران ته شاملیدل مضر نه دي. ځکه چه اخري قید دي لره 
خارجوي. يا الف لام دعهد دپاره دي او د قراء سبعه مصاحف معهود دي . په عامو خلقو کی همرا 
مشهوره ده ددوئ تعریف کولو ته ضرورت نشته چه داسي اووئيلي شي مصحف هغه شي دي پږ 
کوم کي چه قران اوليکلي شي تردي چه دور لازم شي او په دي قيد به هعهايتونو تاعترازراشی 
چه حکم يي نه دي منسوخ شوي او تلاوت يي منسوځ شوی دی لکه دباري تعالي قول 'الشيیخ 
والشيخة اذا زنیاً فأرجموهماً نکالا مس الله والله عزیز حَيم" او د ابئ په قرائت کي او دده پشان په 
نورو قرائتونو کي چه مصاحف نه وي ليکلي شوي,دا ایت دهغه قبيلي نه دي 

"عني المکتوب المثبت" الخ دلته دیو مقدر سوال جواب دي سوال دادی چه قران دلفظ او معني 
نوم دي لکه چه په راتلونکي متن دعبارت "وهوالمھ للنظم والىعئي جمیعا ' نه معلوميږي او دا منلي 
شوي خبره ده چه مکتوب نه لفظ وي او نه معني وي ځکه چه دلفظ تعلق دژبي سره وي او دمعني 
تعلق دقلب سره وي بلکه تقوش مکتوب کيږي او همدا نقوش معرض دتحرير ته راځي پس هر کله 
چه قران دلفظ او معني نوم دي او دا دواړه نه مکتوب کيږي نو ګویا کي قران نه مکتوب کيږي او 
کله چه قران نه مکتوب کيږي نو بيا "المکتوب ئي المصأحف" لره دقران صفت ګرځول څرنګه درست 
کیدی شی ددي سوال جواب دادی چه المکتوب لفظ دمثبت ,ثابت شوي په معني دي اوس به 
ترجمه داسي وي چه قران په مصاحف کي ثابت شوی دی او دا هم منلي شوي خبره ده چه لفظ او 
معنی اګر چه مکتوب نه وي لیکن په مصاحب کي مثبت وي البته فرق صرف دومره دي چه لفظط 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


زا شرح د نور الاتوار جلداول, :0 


نيم الاتوار پښتو 0-0 شرح د نور الاتوار «جلداول. 


707د7777 575 57-0 
ړینی دلفظ به اسطه دلالت کوې په همدي 

: بعيد ىر د ۱ 

, اومعني چه دنقوش نه مښوور و 


, دم ئي المصاحف" الځ 7ه ٣‏ م یا خو دحنس دپاره دي او 
یرنه اوي ورت کي ااعصاف لفضاقان اوک ران وار نه امل دي 
و دځول دغیر نه مانع نه دي ځکه چه دالف لام جنسي کیدو په صورت کي المصاحف دقراء 
سي مصاحفو ته هم شاملیږي او دقراء سبعه نه علاوه مصاحفو ته هم شاملیږي او حال دادی چه 
آ .- و«صسصنيفگ نم وسو نر حور هه 
٢‏ . او په دویم صورت کي ریعني کله چه الف لام دعهدي خارجي دپا ره شي .دور لا میږی دور په 
8 ان لاژمیږي چه دقران په تعریف کي المصاحف لفظ مذکور دي لهدا دق ران قران کیدل په 
)وف باندي موقوف شول او چه کله دا سوال اوکړي شي چه مصاحف څه شي دي نو ونيلي به 
: ننزنا فضه که د ووسشبب د درد 
ران لفظ مذکور دي نو په دي وجه به مصحف په قرا ن باندي موقوف وي پس قران په مصحف 

مرقوف شو او مصحف په قران موقوف شو او دور همديته ويلي شي. د دې ي جواب دادی چه دالف 
ود جنسي مراد کولو په صور رت کي دالمصاحف غیر قران ته شامل کيدل مضر نه دې 1 
قږ "الینقول عغه نقلا 


او 


متواترا " غير قران ته ریعنی په قراء سبعه دمصاحفو نه علاوه مصاحفو لره؛ 
اا ارا دالف لام عهدي خارجي مراد کولو په صورت کي د دمصاحف نه دقراء 
ببعه نافع مدني. ابن کثیر. عبدالله مکي. ابوعمرو بصري. ابن عامر دمشقي. عاصم کوفي. 
حمزه کوفي» . کسائي علي کوفي؛ مصاحف مراد دي او دقراء سبعه نه صاحف چونکه په خلقو کي 
رشهور دي نو په دي وجه مصحف تعريف ته مختاج نه دي او مصحف چه کله تعريف ته محتاح نه 
دي نو دور هم نه لازمیږي ځکه چه دور به هغه وخت کي لاژميږي کله چه په ما کتب فيه القران سره 
دقران تالیف اوکړي شي 

"ویحترز بهذا القيد "الخ شا رح المکتوب في المصاحف قيد فائندي ذگر کولو سره فرمائي چه په 
دي قبد هغه ایتونه دقران کیدو نه خار شول دکومو چه تلاوت منسوځ شوۍ دی مګر حکم يي 
منسوځ نه دي لکه "الشيځ والشیخة اذا زنیً فاأرجمهماً نکالا من التّه" ځکه چه دا په مصاحف کي 
مکتوب نه دي دارنګي په قضا درمضان کي قرائت دابئ بن کعب "فعرة من ایام اخر متتابعات" 
کی متتابعات او په کفاره دیمین کي دعبداللهبن مسعود قرائت "فصيام ثلاثة ایام متتأبعات ' کي 


متتایعات جونکه په مصاحف سبعه کی مکتوب ته دي نو په دې وجه په دواړو مقاماتو کي 
متتابعات لفظ دقران کيدو نه ځارجيږي 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


: : ال۱. ٠‏ 
۳۴ سرځ د پور وار (جلداول ‏ 


یا 
ې اه ۱ ۱ 


1 ال اَل عڼ الزَمُ ليه ال‎ ٤ دې دے سه ګګ‎ ٤8 
یګول عنه تو بتويو بو مېهۀ مِغۀ لي اي الق :0 سلاو زو‎ 


ري مه یلا ه ې 

م٢ ٢‏ یوس 
ريد ډن یاو اکر ناي و نُقل پټرڼټ الَّهرَ لقا الڼ مَسعُوو قحد اسر 
زا ينا وي عَفَامة رې ييار له پا ثبع فل مبْه تين عل مزر 
الجمهور لا لّ ما يل لا عُبْهَةُمتَّوَاتا يون بلا مب وغ 17 
لمَمْهُي لن لهس مْدَۀُ قم من لر لن مخ شه وَهذًا کله عليل ان تقدير ان 
ُونَ الم ق المصا يِف بلجنس وما !نه تخر ج القراءةال یر التواتر َال 
لصاح ويون كله لل عَنّهُ ال اخره ينا لنواقع وَقِيْلً وله بلا شُبْهَةَ اوا 
السِيَةٍ ليه هُبَةُ با يهر َاِدُفا ونم يز تفا پا الصَلوة ول تم توېد 
ریب والبتلِی وَالنقسء و ال اص اتهاص القان: ليف جَلُفاِوُو الُبْهَه واو 
نپ ِفَء با الَلولِعَنَ مر كُونها يم لبَعْضٍ وَاتايكْز لاو للج وَاْخْ 
ارد ابقَصْرِالتلَاوة. 


٤ 


دقران دریم صفت دي يعني چه درسول الله نه په تواتر سره منقول دي او ددي په نقل کيدو کي کومه 
شبه هم نشته په متواتر قید لګولو سره دهغه ايتونو نه احتراز دي کوم چه په طريقي داحاد منقول 
دی لکه درمضان دقضا په سلسله کي قرائت دابي بن کعب "قعدة من آيام اخر متتابعات" او 
دارنګي دهغه ایتونو نه احتراز دي کوم چه په طریقي دشهرت منقول دي لکه په حد دسرقه کي 
قرائت د عبدالله بن مسعود رضي الله عنه "فَقطعوا اپيأنهما" او په کفاره دیمین کي فصيام ثلائة 
ایام متتابعات. او دماتن قول بلا شبهة دجمهورو دمسلك په بنا دتاکید دپاره دي ځکه چه کوم څیز 
متواتر وی هغه بلا شبه وي او دخصاف په نرد دا قید دمشهور نه داحتراز دپاره دي ځکه چه 
دخصاف په نزد مشهور دمتواتر یو قسم دي لیکن سره دشبهي دا تمامي خبري په هغه صورت کي 
دی کله جه دالمصاحف الف لام دجنس دپاره اومنلي شي لیکن چه دعهد دپاره اومنلي شي نو تمام 


غیر متواتر قرائتونه دماتن دقول په المصاحف قيد سره خارجیږي» او المنقول عنه الي اخره به 
دواقع بیان وي. اووئیلی شوی دی چه دماتن قول بلا شېهة " دتسمیه نه داحتراز دپاره دي ځکه 
جه په قران کی دتسميه دقران نه کیدو باره کي شبه ده همدا وجه ده چه ددي منکر ته کافر نشي 
0 ۱ کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 

کا(ا)د ( هه هم۳ کی ٢٢۶‏ 


حم الانوار پښتو 

کل او مونځ کي په دي باندي اکتفاء کول جانز نه دي او همدارنګي دحنب او حانضي او په نفاس 
. رمستلا ښځي دپاره ددي تلاوت حرام نه دي. زیاته صحیع خبره ده چه تسميه دقران حصه ده او 
ږي منکر کافر نه وي ځکه چه شبه موجود ده او په مونځ کي په دي باندي اکتفاء کول په دي وجه 
ځنر نه دي چه دا د بو بهار پوره ایت نه دي او دجنب او حانزي او نفاس والاښځي دپاره دتمرك 
اراده ددي وئيل جائز دي او دتلاوت په اراده جالز نه دي 


۴۵ شرح د نور الاتوار,حلداول: 


یه 
رچ "لمنقول عنه'الځ: دا دقران دریم صفت دي يعني قران یو داسي کلام دي کوم چه 
یول الله صلي الله عليه وسلم نه په تواتر سره نقل کړي شوي وي او ددي په نقل کولو کی کومه 
ښه نه وي 

ھ دمتواترتعریف: 
منواتر ديته ونيلي شي چه راویان يي په هره زمانه کی دومره ډیر وي چه عادة په دروغو د 
فاق کول محال وي 

"ورز" الج بهر حال صاحب دمنار په تعریف کي متواتر قيد لګولو سره هغه ايتونه دقران دحصي 
کیږو نه خارج کړل کوم چه په طریقه داحاد منقول دي لکه په قضا درمضان کي چه قرانت دابئ بن 


ددوی 


کیب رضي الله عنه دي "قعدة من ایام اخر متتایعأت" کي متتابعات لفظ په وجه دمنقول کیدو په 
طریقي داحاد سره دقران کیدو نه خارج دي او ددي قيد په ذريعه يی هغه ايتونه اوويستل کوم جه په 
طريقه دشهرت منقول دي لکه چه دسرقی دعهد په سلسله کې قرائت دعبدالله بن مسعود کي 
"فأقطعوا ایبانهما" کی ايمانهما لفظ او په کفاره دیمین کی په "فصيام ثلاثة ایام متتابعأت" کي 
متتابعات لفظ په وجه دمنقول کيدو په طريقي دشهر در ان کيدو نه خارج دي 


'وقوله بلا شبهة "الج٧‏ شارح وائي چه دماتن قول بلا شبهة دجمهورو په نزد دنقلا متواترا دپاره 


تاگيد دي ځکه چه کوم څیز په تواتر سره منقول وي دهغي په ثبوت کي کوم شك نه پاتي کیږي 
'فعندالخصان" الخ؛ لیکن دامام خصاف قول دي چه په بلا شبهة قید سره خبر مشهور دقران گیدو 
نه څارجیږي ځکه چه دخصاف په نزد خبري مشهور دخبر متواتر یو قسم دي لیکن په دي باندي 
شبه ده او خبر متواتر دشبهي نه بك او بالاتر وي پس په بلا شبهة قید لګولو سره خبر مشهور دقران 
کیدو نه خارج کړي شو : 


سا کرب 
"و هلا کله ' الځ ملاحیون وائی په نقلا متواتر قید سره غیر متواتر قرانتونه أخراج په هغه صورت 
کي کیږي کله چه په المتصاحف کي الف لام دجنس دپاره وي لیکن که الف لام عهد خارجي وي 'و 
ساسا مصاحف دقراء سبعه وي نو بيا تمام غیر متواتر قرانتونه په المصاحف قيد سره 
ځارحیږی ځکه چه غیر متواتر قرانتونه که په طريقي داحاد ملقول وي او که په عريقي دشهرت 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ٢ه‏ هم۳ ٢٢١ ١‏ 


بحم الاتوار پښتو - در اجتداول ‏ 
7 ۱ لی والف لام دغعهد چا 
متقول وي خو به مص حر دقراء سعه كي مکتوب نه‌دي۱٣۱۳‏ تس دي کيډو 
: و ره 0907 لرک حف قید سره دفران پدونه چرم .ء ۸ 
صورت کي چه کله تمام غیر متواتر قرالتوته په ' : ون 
تن ة : : قد اتفاأة او نیا دواة 
دماتن قول المنقول عنه الخ» به قید اخترازي نه وي بلکه قید اتفاقي به دي و بي دواقع به وي 


" 


"وقپل قوله بلا شبهة" ال3. دبعضي علماؤ قول دي چه ماتن دخپل قول با سُبهة په دُريعه دس 
نه احتراز کړي دي ځکه چه دتسميه دقران نه کیدل مشتبه دي او همدا وجه ده کچري څوك وور 
انکار وکړي چه نسميه دقران جزه نه دي نو دي به کافر نه وي حالا که منکر دقران کافر کیږي پس 
معلومه شوه چه تسميه جزء دقران نه دي او همدارنګي په مونځ کي هم صرف دتسميه په تلاو- 
اکتفاء کول جانز نه دي پس گچري قطعا تسميه دقران جزء وي نو په دي به په مونځ کي اکن کوا 
جانز وو او همدارنګي دحنب انسان حائضه ښخه او نفاس کي مبتلا ښځي دپاره دنسمبه تلاوے 
کول جانز دي او حال دا دي چه ددوئ دپاره دقران تلاوت کول جانز نه دي ددینه هم معلومه شوه ی 
تسميه جزه دقران نه دي ځکه چه کچري دا جزه دقران وي نو ددي تلاوت به دمذکورينو دپاره جائر 
وو صاعیاد توالت اروالی باتوصحیج ګرززادوچه ضښښنه ره دفرانادي دور لواو په ين 
کي دجدائي راوستلو دپاره نازل کړي شوی دی . پاتي شوه دا ځبره چه تسميه کله جزء دقران دي ني 
بیا ددي منگر ولي نه کافر کیږي ددي جواب دادی چه امام مالك چونکه ددينه انکار کو جړ 
تسميه دقران جزه ته دي نو ددده داختلاف په وجه تسميه جزء دقران کیدل مشکوك او مشټته ه أږ 
او دکوم څیز چه په قران کیدو کي شبه وي دهغي منکر کافر نه دي لهذا که څوك انکار اوکړي چږ 
تسميه جزه دقران نه دي نو کافر به نه وی : 
پاتي شوه دا خبره چه کله تسمیه دقران ته ده نو بیا په دي باندي په مونځ کي اکتفاء کول ولي جائز نه 
دي ددي جواب دا دي چه تسميه دبعضي علماؤ په نزد چونکه پوره ایت نه دي لکه دام سلمه رضی 
الله عنها قول دي چه رسول الله صلي النه عليه وسلم فاتحه اولوستله او سو الله الرحمن اج 
الحبدلله رب العألبین» يي یوایت شمار کړو نو په دي وجه په مونځ کي صرف په تسميه اکتفاء کول 
جائز نه دي ځکه چه دمونخ دجواز دپاره کم أز کم یو پوره ایت لوستل ضروري دي پاتي شو جنب او 
حائضه او نفاسه دپاره دتسميه دتلاوت جانز کیدل نو ددي جواب دادی چه ددوئ دپاره دتبرك به 
اراده ددي لوستل جائز دي او دتلاوت په اراده جائز نه دي 


٤‏ مخ جت له مه مه مخ( یه يز مه بل من هن يه مهد ملد ند 
َ‫ , ۱ س 1 
سمرللاے وو سٍ »اس صم و مه 8 -- ,۶ ډوه اص وه .و 7 َو 
وهو اشمٌ لِلنْظو وَالمَغنۍ جَِيْعا تَهِيْد لِتَقَسِيْبه بَُنَ بيان تَْرِْفِهِ يَعْ ان الْقُران اسم لِلنَظم 
راصهو! 7١"‏ پو ٧ ً| 7 ٠‏ ووک لک - رر مه رم 0 سك ۱ 
وای جَييْعا لا له شم لِلنظم فقظ كَمَايِّئِْيِفَهُ بالانرٌال وَالَِابَة وَالتَقْلِ وَزَ ان اسم 


آےوا 1 ٧م‏ ه صن لو چو رو حم ّ‫ ی 7 ا: 
لغ فقظ كَمَايتوْهَمُ من ويز اي عَِيْفَةُ بَحِمَه الله لِلِْرَاءَة لْفَامِسِيَةِ ق الصَو وم الْقُرْمٍَ 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


٩ ١ 17 
. الاتواد ې‎ 


. کرم یرن 2 یك لا نَ الافصاف الَْلُكُومَةٍ ار في ای تَديزا , وا الضَلوُة بِلقَاِسِيَة 


۳ 7 وځ د-٧‏ 5 سک اه سط څویا سم سم اپ دوو ۱ پد ۹ یله و 
"٢"‏ رمس سر 0 يَُفَِعَلَُّ 
رم ږا لاله ان اِشَقَغلَ بعر يَنْتَقَلُ اليْهُنْ مِنْۀُ ال ځُنس الْبَلَاعَةِ وَاليرِامَةء وَيقلذِ 
۷ َ رو« ؛ کو در سه ون : 5 8 رصضوورو د ۵ زرو د . 
واا وان شه وتان ان ما التظم وجابا بيته دَبَحِن اه 


. ان یو حَزيقَةمَحَِهُ الله مُستَعْرَة یبر الوَحِيْرٍ وَالمُصَاهََةايلْعَْت الا ال الات لر 
لال ټی يجو لر الا سسِي َلاَق ار ال لي ونما نی تا سيوئ الضَلوة 
-۷: او قران دنظم او معني دمجموعي نوم دي دا دقران دتعريف دبيان نه پس دقران دتقسیم 
0 وی ينی قران دغلم ارامعنی دمجموعی نوم دی ته صرب دنظم نوم دي لکه دانزال پشان. 
او نقل په ذريعه ددي تعريف کول ددي خبري خبر ورکوي. او نه صرف دمعني نوم دي لکه 

ایاء ابو حنیفه په نظم عربي دقدرت باوجود په مونځ کي په فارسي ژبه قرائت لوستل جانز 
ِ رهد کیږي او دا وهم ځکه پيدا کیږي چه اوصاف مقدوره تقدیرا په معني کي هم جاري 
٠٢‏ به فارسي ژبه کي په قرائت دمونځ جائز کيدل دیو حکمي عذر په وجه دي او هغه عذر دادی 
ومون حالت دالله تعالي سره دراز او نياز حالت دي او دالله تعالي سره دده حضور خالص شي 
کیدي بلکه دا عربي دده دمونځ او دالله په مینځ کي دحجاب په شکل ظاهريږي او امام ابو 
نه نک اوخيد او مشاهدي په سمندر کي ډوب وو نو په دي وجه يي دذات الهي نه بغیر بل 
رن ته التفات نه کولو پس په هغه باندي دا طعن کیدو چه هغه په عربي ژبه کوم چه منزل من الله 
و دقدرت لرلو باوجود په فارسئ کي قرائت دقران څرنګه جائز ګرځولي دي او دمونځ نه عللاوه په 
ورو حالتونو کي امام صاحب دنظم او معني دواړو رعایت کوي 


مور دتمهیددا بیانوي چه قران دکوم څیز نوم دي په دي باره کي دعلماؤ اقوال دري دي. اول قران 
رف دنظم نوم دي يعني دالفاظو نوم دي. دویم قران صرف دمعني نوم دي. دريم قران دنظم او 
یعنی دواړو دمجموعي نوم دي دماتن او شارح دواړو په نزد همدا دریم قول راجح دي داولني قول 
,یل دادی چه په ماقبل کي دقران په تعریف کي دري صفات ذکر شول. اول الېنزل علي الریول؛ 
دویو المکتوب ق المصاحف" دريم المنقول عنه نقلا متواترا او دلته دا خبره منلي شوي ده چه انزال 
په کتابت او نقل سره او نظم او لفظ متصف وي مګر معني متصف نه وي پس دقران په تعریف کي 
ددي صفاتو ذکر کول په دي خبره دلالت کوي چه قران دالفاظو نوم دي او دکوم کلام په قران کيدو 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


کي معتي لره څه دځل مشسه 
۱ نا غه . , ونا ٨۸ ٢ ١"‏ 
د دي قول دویم دلیل دادی ال تعالي فرمائيلي دي "ان انزلناه قران عربياً يعني قران مون 
ئي زبه زل کړي دي پس په عربیت او غیر عربیت تعلق دالفاظو سره وي دمعني سره نه‌وو لع 
ته دمعنی قدری مشترك به ن لل ٥‏ ځا ایت نه هم معلومه ْْ يځ 
صرف دالفاظط . : ټولو ژبو کي يوشان وي پس ددي دو مه سوه چه وا 
ظو نوم دي او معني لره دکوم کلام په قران کیدو کی څه دخل نشته : 
د دویم ةَ ۱ و8 , . 
" "ديم قول دليل دادی چه په مونځ کي قرانت دقران فرض دي او امام ابو حنیفه رحمة ان 
دي عبارت اوستلو دقدرت باوجود په مونځ کي قرائت په فارسئ جائز ګرځولي دي او دا 
ده وا. ھ 007 ۶ - 
۰چ په دارسي ژبه کي او قرائت دقران کي دقران معني موجود کيدي شي لیکن از 
موجود نشې کيدي پس دقرائت الفا. (سداته خد ضر و د 
د - اټ رسنلی په حوار سره د بايمه سوه چه ګران صرب دمعنلى نو 
دالفاظو نوم نه دي. : 1 
ددي دویم قول دویم دیل دادی ال تعالي فرمائیلي دي "وانه لفي زپر الاولین" يعني دا قران به 
مخکنو بونو کي موجود دي او سابقه تمام کتابونه چونکه غیر عربي وو نو په دي وجه په سار 
کتابونو کي دقران دموجود کيدل دمعني په اعتبار سره کیدي شي او دالفاظو په اعتبار سره نش 
کيدي ددي ایت نه هم معلوميږي چه قران صرف دمعني نوم دي او دالفاظو نوم نه دي : 
د دریم قول دلیل دسابقه دواړو اقوالو دلالل دي چنانچه داولني قول د دلائلو نه دقران نظم کیدل 
ثابت شو او د دویم قول د دلائلو نه دمعنی قران کیدل ثابت شول پس د دواړو قسمو دلاثلو نه قران 
دنظم او معني دمجموعي کیدل ثابتیږي . 
"ولك لان "لځ پاتي شو دقول اول دقائلینو دا خبره چه انزال په کتابت او نقل سره صرف الفاظ 
َ متصف وي معني نه وي ددي جواب دادی چه انزال وغیره مذکوره اوصاف چه څرنګه په الفاظو کي 
جاري کيږي نو دارنګي دالفاظو په واسطه په معني کي هم جاري کیږي يعني دالفاظو په واسطه 
معني هم منزل مکتوب او منقول وي پس هر کله چه دالفاظو په واسطه معني هم منزل أو مقتول شوه 
نو دقران تعریف دلفظ او معني په مجموعي باندي ثابتیږي نه چه صرف په الفاظو او کله چه دقران 
تعریف دنظم او معني په مجموعي صادقيږي نو ددواړو دمجموعي نوم به قرانزوي 
"وجواز الصلوة " الخ دقول ثاني دقائلینو دا قول چه دامام ابو حنيفه په عربي عبارت دقران په 
پ رانم دمعني دي نه َو دي چب و دي چهاماب يه په کړئ باي 
دقدرت باوجود په فارسي ژبه کي په مونځً کي دقرائت اجازت ورکول دیو په وجه دي '. 
هغه مصلحت دادی چه دمونځ حالت الله تعالي سره دراز او دنیاز خبرو کولو حالت وي أو عربي 
معجز او بلیغ وي نو په دي وجه ډیره ممکن ده چه یو مونځ کونکي په داسي حالت کي 


ې دي 


عبارت خو 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


لتوار پښتو ۴۹ 


امل عربي عبارت را 


الاتوار جلداول؛ 


شرح د نور 
نوړلي شي نو دده دپاره په فارسی ژبه دقرانت کولو اجازت ورکړي 


اد 00 
١‏ کي . اويا هغه مصلحت دادی کچري مونځ کونکي په مونځ کي دعربي الفاظو قرانت رل 


۳ وږه ذهن به دمونځ نه دعربي الفاظو بلاغت او فصاحت ته منتقل شي او دمسجع اد : محهمې 
کړوا ! ملو نه به لطف اخلي او په دي شان سره به يي په النه تعالي سره حضور قلبي پاتي ني 


. 


٠ ارون‎ 


په داعد 


.ې جونکه دتوحيد او مشاهدي او په دریاب کی ډوب وو نو په دي وجه هغه دباري تعالي دذات 
مړ بل طرف ته اتفات نه کولو پس دده داجازت ورکولو په وجه دا نه لاژمیږي چه قران رل 
: بپ , 1 .اغ 
"...نوم دي همدا وجه ده چه دمونځ نه علاوه په نورو تمامو حالتونو کي امام صاحب ٣م‏ . 

٠‏ دواړو رعایت کوي چنانچه دامام صاحب قول دي دجنب او حانضي دپاره په فارسي ربه 
دفران کول او په فارسي ترجمه شوي قران مسيح کول جانز دي او که دامام صاحب په نزد 
2 ,یعنی نوم وي نو امام صاحب به جنب او حائضي ته په فارسئ کي دقران دقرانت گولو 

ف 8 :8 : 0-0 اا و 

یازت نه ود ورکړي او دخلقو دپاره به يي په فارسي ترجمه شوي قران مسح کول جانز وز 
رل فرض دا جه ادا( خب به مرخ کي عربي نظم رکن غیر لام ګرخولي دي لیکن دمونځ نه 


۰. 


عربي نظم يي لاژمي رکن ګرځولي دي 


په ن' او دالله ‏ رد کاظاھ ئے اآواهام! 
بي الفاظ به ددي مونغ او دالله تعالي په مینځ کي دحجاب په شکل ظاهر شي او ام م بد 


۳ 


ږقدرت لرلو باوجود په مونځ کي په فارسي ژبه کي دقرائت قران دعدم حواز قائل شوی دی 
به یله ٨ه‏ يز بېز به به من ماد من مر يلت به مت لد ته لد 


قق د سر دسصاس ٢‏ دع ساسغ هځر سات نون د هغه څ قو د , 2 
وا باالِقَ لنم مَكَانَ اللفظ مِفَايَة لَِمَبِ لن النَظمَ ې اللغه جَمْع اللوْلوْ ق السلك واللفظ فو 
٢ ٢ 0 0 :‏ وه 1 487 ۹ ورن دز و خپ ې ٢ ٠-5 - ٠‏ 
دځ ون کان النظم يطلق ئی الطرف قل الشعر الا و يلب آن يَعَلَمَ ان النَظَ اكا َة ای 
1 وان صا 1 ۶۸١ , , ٠‏ : ۴ ََ مر |ٌ ۶ه صا نو ې 
یږ اللفظِي ة المخی ال الکلاو النَفسئ ولمن المغنی الزی فو ترْجَمَة النّظم اوت لنم لاه 


86967 ّ‫ ووچه کادوسوت ‏ کوه کسه (١‏ و واي ر پټ تک کو 0 
مېا/ هن َصَهِ يؤسف و اِعَْتهِ د عن وْصَه فُرْعَونَ وَغْرهِ مسا وکل دُلِكَ حا ثُم هو َال عَل اَم اه 
: رو وم ار زرو دو یرو 47 ۸ه ٩‏ 
کال وَنهيه ځیه هخر فو قَِيُمُ بلا مَيبپ تفه 


, 


ټرجمه .. ماتن د ادب د ځيال ساتلوپه وجه دلفظ په ځای نظم لفظ استعماأ کری دی ځکه جه 
1 نظم په لفت کي په تار کي دملغلرو پیرلو ته ویلي شي او لفظ په لغت کي دغورځولو په معنی دي 

او چه هم ضرف په سيرد اعلران کرو کوب دي وهدلرک دمه که اظ کر 
نه او په معني نفسي کلام ته اشاره وي ليکن کومه معني چه دنظم ترجمه وي هغه هم دنظم پشان 
حادث دي ځکه چه دا دیوسف او دهغه درونړو او دفرعون او دهغه دتباه کيدو دقصو نوم دی او دا 
ټولي قصي حادث دي بيا نظم دقران په الله تعالي په امر او نهی او دهغه په حکم او خبر دلالت 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


7 شرح د نور الاتوار جلداول, 


نجم الاثوار پښتو 
کونکي دي او دا زمونږ په نزد یقینا قدیم دي ښه پوهه سئْ 
رع ' رانم اط النظم" لغ دلته دیوسوال جواب دي 
سوال دادی چه لفظ او نظم دواړه مترارف الفا دي مګرلفظ په نسبت دنظم زیات مشهور دي يې 
د بارت کي دمشهور لففظ استعمال فسیع وي لهذا ماتن لره دنظم په ځاي لفظ | ستعمالول ري 
ده . ددي جواب دادی چه نظم په لفت کي په مزي کي دملغارو پیرلو دپاره استعمالیږي کووږ ې 
یوه ښکلي معني ده او لفظ په معني دغورځولو دي کومه چه یوه بده معني ده پس ماتن دقران .' 
دب کولو سره دلفظ په ځاي نظم لفظ استعمال کړي دي او په اشعارو کي هم چونکه په تار : 
دملغلرو پیرلو پشان کلمات او لفاظ باقاعده مرتب وي نو په دي وجه په عرف کي دنظم استوئ د 
په سعارو پوري خاص شو اګر چه دا بدي معني طرف ته اشاره کوي ځکه چه په قران کي دشعرا,/. 
باره کي مذمت راغلي دي لکه چه ارشاد الهی دي '"والشعراء تبعهم الغاون" : 
وینبفي 'ن يعلم" الخ. شارح واني چه دمتن په عبارت کي دفظم نه لفظي کلام ته اشاره ده او 
دمعني نه نفسي کلام ته اشاره ده کلام نفسي نه مراد هغه قديمي صفت دي کوم چه دالنه تعالی پږ 
ات پوري قائم دي او دسکوت او ګونګي توب سره منافي دي په دي باندي لفظي کلام په طور د 
دلالت عقلبه دلالت ک. . 1 : : 
هره وړ 

ولکن المعفي " النځ؛ دي خبري ته خيال ساتئ چه لفظ او معني د دوه څیزونو دپاره استعمالیږي اول 
کلام ني دویم دنظم ترجمه يعني د کلام نفسي نه هم په معني تعبير کیږي او دنظم په ترجمه هم 
دمعني اطلاق کیږي لیکن هغه معني په کومي چه کلام نفسي ته اشاره کیږي داهل سنت 
والحماعت په نزد قديم ده ځکه چه کلام نفسي دالنه تعالي صفت دي او زمونږ په نزد تمام صفات 
دباري تعالي قدیم دي اوهغه معني کومه چه دنظم ترحمه وي هغه داسي حادثه ده څرنګه چه نظم او 
کلام لفظي حادث دي ځکه چه ترجمه دنظم مثلا دیوسف او دهغه درونړو قصه دفرعون او د هغه 
دتباه کیدو قصي او ددوئ پشان نورو ډیرو قصو باندي مشتمل مضامين دي او دا ټول حادث دي 
پس معلومه شوه چه دنظم ترحمه هم دنظم پشان حادثه ده 

مګر دومره خبره ضرور ده چه قراتي نظم دالله تعالي په امر او نهي او خبر دلالت کوي او دا تمامو 
امورو زمونږ په نزد قديم دي يعني نظم دقران چه دالله تعالي په کوم امر او نهي دلالت کوي هغه امر 
او نهي قدیم دي لکه چه ذات دالله تعالی څرنګه قديم دي. 


د مه يد څد عد بد د ٤ه‏ ې مه مه يه مد مه به ن څه 
دم ېځوو ٥1‏ سور : رو پا کر .4 هه واه 1و 1 ویر : 
وَاتبَالَعرَف اَحكَاءم الشرع بمعر فَة اَسَامُهَاشُرُوم ني نقييماته آي اپباتعرف اَحعَام الشرع مِن 


الال وَالْعَرَار بَفر قَةٍ تَقْسيْمَاتٍ التظر وَالمَفی فَلَقْسَاء بمَغی التَفسيْمات لن مهن 
چی وس مړ بد ځچڼه ۶ ضر يه و ې ر با )وا له سر صرصه د 
تَفْيْمَات مُتَعَددَةه َّحْتَ کل تَقَسِيْم اقسام قم اخْرَوَاَا تال اسَامها وِلَمْ يقل اسَامهَ 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
کا(ا)د ( هه /٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


يې لتوار شو ۵۱ 0 وه حلداول ١‏ 


له زا الَفيِيُھ هو النَظُمُ وَالْمَلیۍ جَبيعافَه 75074177 
: ووي رلټدى ېمهن فل اک ایا لم ,لييو 2٤‏ د 
اي له َال 
مه | دنم او معني داقسامو په معرفت دشرعي داحکامو معرفت کيږي دلته دنظم دال علي 
ات شروم کیږي يعني دحلالو او حرامو داحکامو معرفت دنظم او معني د دتقسیمانو 
ای لن باندي کیږي پس اقسام دتقسیماتو په معني دي ځکه چه دلته یو څو تقسيمات دي او 
هري ډیر قسمونه دي داسي نه ده چه ټول قسمونه متباین بذاتها دي بلکه دیو قسم 
.رل قم داقسامو سره جمع کيږي او مصنف اقسامهما اووئيل او اقسامه يي اونه وئيل 
"کت کو مری مه دزن اد رو - 
ټکه جه 12 دی چه اولني دري تقسیمونه دنظم دي او څلورم تقسیم دمعني دي او بعضي په دي قانم 
٢‏ وت او اقتضاء دمعني قسمونه دي | و باقي دنظم قسمونه دي مګر زیات او صحيع داده 
رقم کي نظم داسي ملحوظ دي چه دي به په معني هم دلالت کوي 
رخ .په متن کي داقسامو نه مراد تقسیمات دي ځکه چه تمام اقسام پخپل مین کي متباين 
رلکه دلته یو څو تقسیمات دي او دهر قسیم لاندي ډیر قسمونه دي ي او دو تقسیم اقسام دبل 
٣-0‏ . مطلب دعبا رت دادی چه دحلالو او حرامو وغيره احکام چه 
يران نثابت دي دهغوئ معرفت چونکه دنظم او معني دتقسیمات په معرفت موقوف دي نو 
ړی وجه دټولو نه مخکي ددي تقسيماتو معرفت ضروري دي جنانجه مصنف به اول مذگوره 
مات ذکر کوي او بيا به احکام دشریعت بیانوي 
اوانما قال" الځ. . باقي پاتي شوه دا کا اقا کر د کرگرل 
په په دي خبره باندي تنبيه اوشي چه مقسم دنظم او معني دواړو محموعه ده نه چه صرف دنظم 
رم دي او نه صرف په معني مقسم دي چنانچه بعضي علما داصول ددي خبری قائل دي چه 
راولنو دري تقسيماتو مقسم صرف نظم دي او دڅلورم تقسيم مقسم صرف معني دي او بعضي 
وږي قائل دي چه دشلو اقسامو نه صرف دوه قسمونه يعني دلالة النص او اقتضاء النے دمعني 
يره تعلق لري او باقي دنظم اقسام دي لیکن په قول د دشارح په هر قسم کي نظم داسی ملحوظ دي 
دنور لاک سا صا دراو 
کن من ٤ه‏ مز )د مه اه مز مه له اه ٤ه‏ اه به به څه اد 


رك بد آي الم کر اَل وُو ليما ٠‏ اب 5٢٢‏ يو بٌ 


يډ ,م وس( 


الاو عَدِيْۀ اسان ووك ن الْبَحَْ فِيْهٍِ اِمَاانْ نون عَن اى وُو ابا 


خرب 7 


يا 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


نجم الاتوار پښتو 
ے : : ور رور وک ۶1 
هڼ اللَفْظ فََمٌا کب ِسْتِعباله دَفرَ التقسیھ 
والحْقَفُهِافَان وَالَاَهوَالاول. 17 
توجمه .او هغه څلور دي يعني ماقبل کي مذکوره تقسیمات څاور دي اد په دوئ کي وو 
تقسیم لاتدي ډیر ة نه دي لکه چه روستو به هم راشي او ددي وجه داده چه په کتاب ګي پو . 
بحث داستعمال په لحاظ سره وي او دا دریم تقسیم دي او یا به دلالت په لحاظ سره وي نو بيا ی ۱ 
دي کي ظهور او خفاء لره اعتبار وي نو دا به دویم قسم وي او که نه وي نو اولني قسم به وي 
تشريح "لمذکور فيماقبل" الڅ٠‏ ددي عبارت نه دشارح مقصد جواب کول دیو سوال دي سو ال 
دادی چه دذلك مشار اليه الاقسام دي او اقسام دجمع کیدو په وجه دواحد مؤن په حکم کي دي لر 
واحد مؤنث ته داشاري کولو په وجه تلك راي ذلك نه راځي لهذا ماتن لره پکار وو چه تلك اريئۍ 
يي‌ وئيلي وي ددي جواب دادی چه دذلك مشار اليه المذکور فیماقبل لفظ دي او دا مفرد مذک 
دي او دمفرد مذکر دپاره ذلك راځي تلك نه راځی ځکه يي لته ذلك لفظ راوړي دی بهر حال 
ماقبل کي چه دکومو تقسیماتو ذکر شوي دي هغه تقسیمات څلور دي او دهر تقسیم لاندي ډ 
قسمونه دي او دڅلورو تقسيماتو په مینځ کي دلیل دحصر دادی چه په کتاب الله کي به بحث صرن 
دمعني نه کيږي يا به صرف دلفظ نه کیږي که اول وي نو دا تقسیم رايع دي او که دويم وي نو لفظی 
بحث به دلفظ داستعمال في | لمعنٍ په لحاظ سره وي یا به د دلالت علي المعني په لحاظ سره وی 
که اول وي نو دا تقسیم ثالث دي او که ثاتي وي نو په دي کي به یا ظهور او فا دمعني لره اعتبار 
وي او یا به نه وي که اول وي نو دا تقسیم اني دي او که ثاني وي نو دا تقسیم اول دي 
له عا به بت بو بت بت بد يلت ېز هر لر بېز بر لر لر تار 
کال وَجُْو النَّظم صِيْغَةً لُعَةٌ يئ ان اهي اول ق رق النَّظم مِڼ حَيْتُ الصَيْعَةٍ 
وډ نه راخ رو وغو پاخانه . گ ور د سور سص ې دو ورس مو غ 
واللقهُ والطرؤق هش الَْنْوَامُ والاستاف والصَيفَةَ هي الهَيَاةٍ واللغه وان کان يشمل الَْاوَةً و الټياةً 
موُن أُمِيْدَ يما هم الو فا هان حَيْت ابم كِنَايه هن الوضع فَََهُ َال از ول 
فی وا النظم من حَيْتُ الوَضضع اَي من حَيْتُ له ويي لغ واح او ار مع النَظرِ عن 


ور 


استَعمَأله هو به ٠‏ واا قَنَمُاليَيْفَةِ عَلَ اللعَةُآنَ ُو والْخُضُوْ ص زيا تَعَدَيٍ بِالصَيْعَةِ ‏ 
لغب دي َيبَعَةُاَنعَاض وَالْعَامرِ اتان وول : 41 اٍقااآن 30 لل معائ واحل َو 
ران کان الال قا ان يل عَلَ الْالهِراد عس هراد قَهُ ايا اَؤ آن يدل مع ارا 
َمِنَ الالهَِاد قو اَْاِ ان کانَ هان فا آن يَترَجعَ اَعَْ مَعَاِيِ باكویل فَهَ اول وَالَا فَيُ 


.آ 
مور وص# مر 


4- سثکگ؛ اا - - 1 
قا او پکنپٍ قَلتِه نن اع هال 
1 


پھ 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


۵۳ شرح د نور الاتوارجلداول ؛ 
رتو قالبودل لي الْحَقيِقَة لاه ىن افساو ال مرك الړي مل ملو صيغة لْقَة ان ان 


نر جمه .تقسیم اول دصیغي او لغت په لحاظ دنظم دقسمونو په بیان کي دي يعني اولني تقسیم 
: او لغت په اعتبار دنظم دقسمونو په بیان کي دي دترق معني انواع او اقسام دي او صيغه 
رت نوم دي او لغت اگر چه ماده او هینت دواړو ته شامل وي لیکن دلته دمقابلي په وجه ماده 
"ار پس صيغه او لفت دواړه په مجموعي طور د وضع نه کنایه دي ګویا کي مصنف داسي 
يل چه اولني تقسیم دوضع په لحاظ سره دنظم په اقسامو کي دي يعني په دي لحاظ سره چه 
لم د يوي يا دیوي نه زیاتو معنو دپاره وضع کړي شوي وي په نظر سره ک دي استعمال او ظهور 
ته او په لغفت باندي صهغه ځکه مقدم کړي شوي ده چه بالعموم خاص او عام کیدو تعلق يي 
د دصيغي سره وي او دا قسمونه څلور دي. خاص. عام. مشترك. مؤل. ځکه چه یو لفظ به با په 
.لات کوي او یا به په ډیرو دلالت کوي که اول وي نو یا خو به بغیر دشرکت نه په منفرده 
ُ رالت کوي او يا به دغیر دشرکت سره دلالت کوي که اول وي نو دا خاص دي او که ثاني وي 
: ام دي او که دیو نه په زياتو معنو دلالت کوي نو ددي هم دوه صورنونه دي یا خو به ددې په 
انیو کي کومه معني دتاویل په ذريغه راجج وي او يا به نه وي که اول وي نو ديته مؤل وئيلي شي 
که ثاني وي نو مشترك ورته وئیلي شي . پس مؤل په حقيقت کي دهغه مشترك په قسمونو کي 
سم دي کوم چه د سیغي او لغت په دواړو لحاظٌونو دلالت کوي 'ګر چه مؤل دهغه فعل دتاويل 
ړمول دي کوم چه دمحتهد دشان ته دي 
تشريع الاول- الځ.په منن کي چه وجوه لف راغلي دي د په معني دانواح او اقسام دي او 
رغه لفط هغه خاص شکل دي کوم چه دحروفو او حرکاتو دسکناتو دترتيب نه حاصليږي او لقغت 
اګ چه ماده او هینت دواړو ته شامل وي لیکن دلته ورنه صرف ماده مراد ده ځکه جه لغت لفظ به 
ږې مقام کي دصیغي په مقابل کي واقع شوي دي او دصیغي نه هيت مراد دي نو په تقابلي طور به 
ولفت نه ماده مراد ده. او دهینت اوه دي دواړو له کنات وضع مراد ده لو ګويا کی لکه چه ماتن 
داسي وئيلي وي چه اولني تقسيم دوضعي په اعتبار سره دنظم دقسمونو په بیان کي دي يعني په 
قطلم دنظر سره داستعمال او ظهور په معني نه نظم به یا دیوي معني دپاره وضع شوي وي یا به 
دیوی نه دزیاتو دپاره وضع شوي وي اوابب په دي اعتبار سره چه لفظ دکومي حاصي معني دپاره 
وضع کړي شوي وي او يا به دعامي معني دپاره وضع کړي شوي وي 


ِ دځ الم ول که ات "ه7 1 
"وانماً قرم الصيغه په ډدله جونځه دحا ص او عام ببان مقدم کول مقصود دی او دعموم او 
۰ 8 5 .ّ ۰ 
! زیات تعلز يا لعموم دصیعي سره وي له چه دم دي سره لکه په رجل کی حخصوص او په 
٩ : 7 : ٩‏ یا : . - : : 2 : 
رحال گ عموم دصیعی ته حاصليږي له چه دم دي نه ځکه چه ما ده. ر. ع. ل. په دواړوکي یو شان 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


نجم الاتوار پښتو ه8 سا نور التوار جلداول 


دي پس چونگه دلته دخاص او عام دبیان تقدیم مقصود دي او حصوص او عموم ده 
متعلق وي نه چه دلغت او مادي سره نو په دي وجه په متن کي صيغه مقدم کړي شوي ده "٣‏ 
"وهي اربعة" صاحب دمنار واني دوضع په اعتبار سره دنظم څلور قسمونه دي اول خاص. دو : 
.ريم مشترك. څلورم مؤل په دي څلورو کي وجه دحصر داده چه لفظ به یا دوضع په اعتبار 
یوه معني دلالت کوي او یا به دیوي نه په زیاتو معانیو دلالت کوي که دوضع په اعتبار سره 
معني دلالت کوي نو دا به هم د دوه حالاتو نه ځالي نه وي یا خو به علي الانفراد په یوه معنی 
کوي يعني بغیر دشرکت دغیر نه او یا به په یوه معني دغیر په شمول سره دلالت کوي کچري 


: یاه یو 


معني انفرادا بغیر دشرکت دغیر نه دلالت کوي نو دا خاص شو او که د افرادو په مينځ کي ې 


ها 


اشتراکي طور په یوه معني دلالت کوي نو دا عام شو او کچري دویم وي يعني لفظ دوضع په اع 
سره دیوي نه په زیاتو معانیو دلالت کوي نو ددي هم دوه صورتونه دي يا خو به ددي په معانيو » 
کومه معني دتاویل په ذریعه راجح وي یا به نه وي کچري راجچوي نو ديته مول ويلي شي اوی 
راجع نه وينو ديته مشترك وئیلي شي 
"فاَلموُول ‏ الحقیقة" الخڅ. دلته جواب کي یو سوال ورکول مقصود دي سوال دادی چه مؤوز 
دتاویل دفجل مفعول دي او تاویل کول دمجتهد کار دي مؤل لره دوجي په اعتبار سره دنظم ؤ 
ګرځول څرنګه درست کيدي شي؟ ددي جواب دادی چه مؤول اګر چه دفعل دتاويل مفعول دی 
لیکن في الحقيقت مزول دمشترك اسم دي او مشتر دوضعي په اعتبار سرهدنظم قسم دي اود 
شي دقسم قسم چونکه ددي څیز هم قسم وي نو په دي وجه مؤول په واسطه دمشترك په اعتبار 
دوضعي دنظم قسم جوړيږي لهذا دي لره دنظم قسم ګرځول درست دي. 

بې بله بېد بېه بېه ېه بېد هد مده ېد باېه ېت جه علېت اه د 2 
واا ُو البیان لت النَظ اَي الَفييْهُاقَان رټ شور اَل يه بل يك اظ 
لي في الَْسيھ ال ول من القاص والمامر اَي کيق يهر لی مِن الط مَسُوْقا او يز 
شو مُخَبلًا لاويل ولا کیک لی ای من اللَفظ ضِقَاءً مهلا او کل ودي به نيا 
اگاور والنّض و المُقََرُ و الك لاهن که مع واا ان يَخحْتَل اَل ول فَّنَ احَنَه 
کان مهل مَشتاۀ جرد الدِيكَةٍقَُقَاِر واه لص وان م يَخَِْلَهُفََ بل الج 
قر مقر واا قَهالبَمُ فده ال خکام کلها بعضَْا ول ِن بَعْضَْا يون الا ئ الازن و 
لي به وَاقبا الََاينُ کب الْاغتِباي بخلاف العا مالعا , البُشَْرِنُ هم مُتَقَابة 
تفا قَهَ انم کر ايل ى الَفَسِيْه اول , دم فا فَقْظ فَقَالَ هز ال لبَعَة آَرِبَعَة 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


۵ه شرح د نور الاتواراجلداول/ 
١ "‏ 5 54 : هٌّ ‪‫ و ۸ ٌ هس ه 
ده يلزو الاو الامبَعَ ههب افساء ارېمه ردق بلهالاليقاء قماان ډ الال 
: َ‫ !0 ة 7 : 1 8 سووځ ر رو 1 ِّ‫ ٩‏ ود دوا / 
لي ین خی في افو کذلكت في الال اوي ین بس یي ريق قپیو پد لوی في ال 
ال و المُشْکِل و المُمَلُ و ماي اه ِن حَفي مَعْناُ ون يونَ جَقَاوۀ لِعَا یښ غيھ 
2 ٍ اد و ۷ لل ٣‏ دوو 1 « ٧٠‏ . ووه اځ 
رييهة قَهةٍ الْخَفِْ آۀ لف الصَيَةِ ان آمَنَ ارا له اتم هه لمُشِْنُ وان تم يښن قانَ 
چن الپان مَرْبُا ین جٍَْ المَُكِِ قَهّولمُجَْلُ الا فٍَُ لباب وِزًا الَّفييْھ .كلك 
تې په الوا يَتَعَلَقُ بالْکلاھ نان الَفْسِيْ اول َد يَتََلَُّبِلكِيَةِكمَامُوَلاه. 
ترجمه: . دويم تقسیم هم ددي نظم داقسامو په بیان کي دي يعني دویم تقسیم کوم چه په اولني 
1 يعني خاص او عام کي مذکور دي دظهور دمعني او دخفا دمعني په اقسامو کي دي يعني 
نلم معني په حالت دسیاقې کي یا غیر سياق کي څرنګه ظاهريږي دتاويل احتمال به لري او که نه به 
ری او معني به دنظم نه څرنګه پټيږي ډیره به پټه وي او که لږه او دا قسمونه هم څلور دي. 0 
یس مفسر» محکم او دا ځکه کچري دنظم معني ظاهره وي نو دا به دتاویل احتمال لري یا به يي نه 
کجري دتاويل احتمال لري نو ددي به هم دوه صورتونه وي پس کچري نظم نسخ قبلوي نو دا 
لري پس 7 . 5 1 : دح 
رر دې او که نه نو محکم دي دا تمام قسمونه بعضي دبعضو نه اولي دي لهذا ادني قسم به په 
اعل ۍقسم کي موندلي شي او په دي څلورو واړو قسمونو کي به کورني تباین نه وي. صرف اعتباري 
ناین به وي مګر په خلاف دخاص کله چه دا دعامو مشترك سره وي نو بیا به په دوئ کي حقیقي 
وس د ورس و4 
ثانی کي يي ذکر کړي دي چنانچه ويي فرمائيل ددي څلورو قسمونو دپاره او څلور قسمونه هغه وي 
کوم چه ددي مقابل وي يعني دظهور دڅلورو قسمونو دپاره نور څلور قسمونه دي کوم چه په حفا کي 
ددوئ مقابل دي پس لکه څرنګه چه په تقسیم اول کي بعضي اقسام دبعضو نه په ظهور کي اولي دي 
نو دارنګي ددي دمقابل په قسمونو کي بعضي اقسام دبعضو نه په فا کي اولي دي چنانچه ادني به 
په اعلي کي موندلي شي او هغه قسمونه دا دي ځفي. مشکل. مجمل او متشابه. او دا ځکه کچجري 
دنظم معني خفي وي نو ددي فا به دصیغي نه علاوه دکوم عارض په وجه وي نو ديته خفي وئیلي 
شي او یا به دنفس صیغي په وجه وي نو که ددي ادراك په مامل سره ممکن وي نو د بته مشکل ونيلي 
شی او که ممکن نه وي نو که دمتکلم دطرفه دصراحت اميد وي نو ديته مجمل ونيلي شي او که نه 
دصراحت اميد نه وي نو دا متشابه دي پس دا تقسیم او څلورم تقسیم دکلام سره تعلق لري لکه جه 
اولنی تقسيم او دريم تقسيم دکلمي سره تعلق لري لکه چه ظاهره ده 
نتشرلح ن "والاني الخ دلته ماتن دکتاب الله دنظم دويم تقسیم بیانوي حاصل دمتن دادی چه 
دکتاب الله دنظم دويم تقسيم دمعني دظهور په اعتبار سره دي يعني په دي اعتبار سره وي جه 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


نحم الاتوار پښتو ۵۲۷ شرح د نور الاتواراجلداول, 


دلفظ معني به یا ظاهره وي یا به پټه وی پس که ظاهره وي نو په حالت دسياق یا غير سياق 
دتاويل او تخصیص احتمال لرلو یا نه لرلو په حال کي به وي او که معني يي پټه وي نو دا به رر 
پټوالي وي ل, پټوالي به وي او که د کاملي درجي پټوالي به وي. 

"ېلتو" نل سه ماد اوخودلچهدديدويم تقسم منشاء هم هغ ده کومه هټ 
اول منشاء وه يعني نظم دال علي المعني د تمامو تقسيماتو منشاء ده بهرحال دمعني دظهور ) 
اعتبار سره دلفظ څلور قسمونه دي . اول ظاهر. دويم نتص. دريم مفسر. څلورم محکم. : 
په دي څلورو کي دليل په وجه دحصر دادی يو لفظ معني ظاهره وي نو د دوه حالاتونه به خالي نډوو 
یا خو به دتاويل او تخصیص احتمال لري او یا به يي نه لري که دتاويل او تخصيص احتمال لري نٍ 
بيا به ددوه حالاتو نه خالي نه وي ځکه چه یا خو به دمعني ظهور صرف په صيغه وي او یا به په صيغفی 
سره دمعني ظهور نه وي بلکه لفظ به ددي دبیان دپاره راوړلي شوي وي کچري دمعني ظهور پږ 
صيغه شوي وي نو دا ظاهر دي او که صرف په صيغه نه وي نو دا نص دي او که دلفظ معني دتاويل او 
تخصیص احتمال نه لري نو دا به هم د دوه حالاتو نه ځاي نه وي يا خو به يي درسول الله په زمانه کی 
نسخ قبول کړي وي او به يي نه وي که اول وي نو دا مفسر دي او که دویم وي نو محکم دي. : 
"فهذه الاقسام" الخ شارح وائي چه ددي څلورو اقسامو په مینځ کي حقيقي تباين نشته بلکږ 
اعتباري تباین دي ددي په خلاف دتقسیم اول په اقسامو کي حقیقي تباین موجود دي او په ظاهر 


نص وغیره کي په داسي شان سره اعتباري تباین دي چه په ظاهر کي عدم سوق د کلام معتبر دي او 
: , اعتبار دي او په محکم کي عدم قبول 


به نت کې سوق دکلام معتبر دی به مفسر کی قبول دنسغ لره 

ا7ګ7د7د1174 70 7-151 و سن و وا 
دی اور دض دا لوی دی او نتص دظاهر نه اقوي دي. چنانچه ظاهر په نتص کي موجود دي او 
نص په مفسر کي موجود داو مسر نه محکه کی موندلي شي پو کله چه دوه شيمونه مع سي په 
دوئ کی به حقيقی تباین نه وي پس چونکه دتقسیم اول په اقسامو خاص عام وغیره کي حقيقي 
اير او تقابل موجود دی نو ځکه مصنف ددي مقابل قسمونه ذکر نکړل او - ثاني په 
اقسامو کي چونکه حقیقی تباین او تقابل نشته او نه موندلي کیږي يعني دا اقسام بذاتها متقابل 
یر دض ديق مال قسمونو ذگر اوکړو چنانچه ويي فرمائيل دظهور په اعتبار سره 
دنظم مذ کوره څلورو قسمونو دپاره څلور نور قسمونه دي کوم چه په فا کي ددي مقابل دي پس 
لکه څرنګه جه په اول کی دظهور په اعتبار سره بعضي دبعضي نه قوي دي نو دارنګي ددي په 
مقابل قسمونو کی هم دخفا په اعتبار سره بعضي دبعضو نه قوي دي . ثږ 

'وهي الخفي "الځ هغه څلور قسمونه دادی اول خفي. دویم مشکل. دریم مجمل. څلورم متشابه 
'لانه ان خفي " الخ وه دحصر باندي دلیل دادی که دیو لفظ معني خفي وي نو ددي خَفا بد شا صن 


٠ 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


رم الاتواد ېښتو ۵۷ شرم د نور الانوار حلداولل 
وجه وي یا به دص ئي نه علاوه دکوم بل عا 


ۍ رض په وجه وي کچري د معني حفا دنفسي 
-2- علاوه دکوم بل عارش په وجه وي نو دا خقی دی او که خفا د هګن دنفس صيغي په وجه وي 
٢ -‏ ګی مه م - ږ . ٧-‏ - - : 4 
یوِ که اول وي نو مشکل دي او که دویم وينو بيا په دي کي دوه صورتونه دي یا خو به دمتکلم د 
نه لوټ 1747 : : : : 32 ۷ ٨‏ هه 
8 نه دډی دبيان توقع وي او یا به نه وي که اول وي نو مجمل دي او که ثاني وي متشابه دي 
سو : : 
أ: 7 اسما - شارح وائي چه تقسیم ثاني او تقسیم رابع دواړه د کلام سره داسي تعلق لري 
:0 حه نة يم اول او تقسیم ثالث په اعتبار دظاهر دکلم, سره تعلق لري. ته تقسیم ثاني او رابع حو 
0 سره تعلق لري چه دتقسیم ثاني په ذریعه ظهور مراد وي او دتقسیم رابع په ذريعه په 
د اطلاع حاصليري او ظهور دمراد او وقوف علي المراد دواړه دکلام سره مطابق وي نو په دي 
مر د۵|). : ّ -۳ -- ه۱! د مء و - 
مه دتقسیم ثاني او رابع دواړو تعلق د کلام سره راغي. نقسيیم اول او 0 05 ۲ 
ری چه تقسیم اول دوضع په اعتبار سره وي اووضع متعين کولو دمعني ته وئيلي شي چه د . 
1 وی او دا تعين مفرد دي او دريم تقسيم دلفظ داستعمال په اعتبار سره دي او دلفظ استعمال 
پس 1 ٩‏ ٌ 7 و : . 
هم مفرذ دي پس په دواړو کي مفرده معني ملحوظ ده او مفرده معني دکلمي وي ته چه دکلام نو 
ږکه نقسیم اول او ثالث دواړو تعلق د کلمي سره راغي او دکلام سره رانغي 
ېز بېز بل ېز لت څز تر با اد ېړ با با ت۴ تل بر ېد 

فاق ېرزو مال ؤُلِك النّظو اَي لهس ااِك نرق اِستغال يك النَظو المد نوي 
مارا من اه اَستُعْمِلَ ئی مَعْنَاء الَْوُْوْمُ له اَؤ هَبْرِه اَؤ اَسْمْغيلَ همَ انکشصاف مَعْتَاة او استتاره وشي 
رېم الا الْحَقِيِقَةُ د اجار اضر , الَِْايَةُ هن اَسمُعِل ف مَعْتَاه اََْوْم هف حَقيِقَه 
او في یر المَوْوْع له فَهَ مَجَاشُ ثُمّ من مِْهُمَا ان أَسْمُمِلَ بانکِصَاف مَعَاءُ َو اصَرِنحِ دَالَا فَهّهَ 
النایة فر يځ , الِْنَايَةُ يجان هم الْحَقَيْقَةٍوَالمَجاز يا کال حر الاسلام انف لتق 
ووو ِشتځمال ولك النَظو وجزيايو ي باپ البيان فَجََلَ الْحَقِيْقَةِ وَالازْمَاجِعا ال الاسمغال 
ايم وناي مَاجِکاً ال الْجِزيَان وجَعَلً صَاحِب الَوْضِح من مس الضَرِيح الْكِنَايَةٍ فِسم من 
الْحَقِيْقَة وَالْمَجَاذ 
ترجمه او دنظم داستعمال په اقسامو کي دریم قسم یعني په ماقبل کي دذکر شوو دنظم به 
اقسامو کي دلته داستعمال اقام بيانوي يعني چه لفظ پخپله معني موضوع له کي مستعمل دي 
او که په غیر موضوع له کي مستعمل دي یا پخپله معني کي دوضاحت سره مستعمل دي او 
دوضاحت نه بغیر دمستور کیدو په وضاحت سره مستعمل دي پس دا قسمونه هم څلور دې. 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


نجم الاتوار پښتو - شرځ دنور لتوار جلداوو 
صريح . کنایه. او دا ځکه کجري لفظ پخېله معني موضوع له کي 1 


دا حقق- دي او که په غیر موضوع له کي مستعمل وي نو دا مجاز دي بيا په دوۍ دواړو و نو 
په وضاحت سره مستعمل وی نو دا صریع دي او که دوضاحت نه بغیر مستعمل وي نو دا ریو 
ِ . 


بيا په صري او کنایه کي هر یو دحقيقت او مجاز سره جمع کيدي شي او په همدي وجه فخر ال 
: تقسیم دمعنی دبیان په باب کی ددغه نظم داستعمال | سو 
وئيلي دي چه دریم تقسیم دمعني دبیان په باب کي و دجاري ې" 


ژای 


اقسامو کي دي پس فخرالاسلام حقیقت او مجاز لره استعمال طرف ته راجع کړي دي او صرٍ 
کنایه يي جريان ته راجع کړي دي او صاحب دتوضيح په صريح او کنايه کي هر يو لره دحقروت د 
مجاز قسم ګرځولي دي . 
تريع "رالثال" الخ دلته ماتن د کتاب ال دنظم دريم تقسیم بیانوي. حاصل د کلام دادی 
٣٢ . 1 ٧‏ : ۱ ې 
استار مره په دا لفظ په معني مووع له کې مستعمل دي او که په غیر موس له کی ادا 
مسنتغبل دې چه مغني يي واضځه ده او کهمستوره د٤؛‏ بهر جال داستغمال اللفظ قي )! 0 
اعتبار سره دلفظ څلور قمونه دي اول حقيقت. دویم مجاز. دريم صريح. څلورم کنايه 
"لانه ان استعمل " الخ دليل دحصر دادی چه لفظ به پخپله معني موضوع له کي مستعمل وی يارږ 
په غیر موضوع له کي مستعمل وي په وجه دعلاقي اولني حقیقت دي او دویم مجاز دي بيا به په دو 
کی هر یو یا خو په داسی طریقه مستعمل وي چه معني به يي واضحه وي او یا به په داسي طريقه 
مستعمل وي چه معني به يي واضحه نه وي بلکه مستوره به وي اولني صريح دي او دویم کنايه ده. 
ددي خبري خيال ساتئ چه لفظ داستعمال نه مخکي نه حقيقت وي او نه مجاز وي نه صريح وي او نه 
کنایه وي بلکه دیولفظ حقيقت یا مجاز. صريح یا کنایه کیدل داستعمال په وجه وي "فالصريح 
والكنأيةَ يجتمعان"الڅ؛ لیکن ياد ساتئ چه مذکوره اقسام. حقيقت مجاز. صريح . کنايه. په مینځ 
کی تباین او اختلاف نشته بلکه صرح او کنایه دحقیقت سره جمع کيږي او دمحاز سره هم جمع کیږي 
نو چونکه صريح او کنایه حقيقت او مجاز کي هر یو دبل سره جمع کيدي شي همدا وجه ده چه 
فخرالاسلام وئيلي دي چه دا یو تقسیم نه دي بلکه دوه تقسیمونه دي چنانچه حقيقت او تر 
داستعمال اللفظ ئی المع به اعتبار سره دي دلفظ دوه قسمونه دي او صريح او کنایه دمعني د 
بیان او ظهور په اعتبار سره دوه قسمونه دي جونکه دو تَة تقسيم اقسام دبل تقسيم داقسامو سره حمع 
کيږي لهذا دصريح او کنايه په حقيقت او مجاز سره په حمع کیدو کي هیڅ حرج نشته 
سوال - په دي صورت کي خو به بیا دقران پنځه تقسیمات شي او په ماقبل کي چه په څلورو 
تقسيماتو کي حصر بيان شوي وو هغه به باطل شي 
جواب په ماقبل کي بيان شوي حصر استقراني دي عقلي نه دي. وصهد اسو 


یعقت صا حبټب 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


نحم الاتوار پښتو ۵۹ شرح د نور الاتوار خلداول ؛ 
دس مذهب دادی چه صريح او کنايه دحقيقت او مجاز قسیم نه دي بلکه دحقيقت او مجاز 
مونه دي يعني داستعمال اللفظ في المعني په اعتبار سره اولادلفظ دوه قسمونه دي اول 
و او دویم مجاز بياپه دوئ کي دهر یو دوه دوه قسمونه دي چه صريح او کنایه دي. او دا مره 
- | کي 
لي شي ٥۵‏ که دبر نقسیم د قسامو په مینځ کي تباین وي او داقسامو دمقسم په مين 
. نه وي پس حقيقت اؤ مجاز چونکه دمقسم حيثیت لري او صريح او کنایه ددي اقسام دي نو 
این 
.يي وجه دصريح او کنايه دحقيقت او مجاز سره په جمع کیدو کي کوم حرج نشته 
په ېر بېز بې 8 بې بر جچو بېر بل بر بر بېر ېر بېر ار غد تار 
و ېځ ف‫ رف وُو لوی عق المُراډ اي اَي اب مر مَفْرِفََ رن وف المجْمَهد ش 
ې ږ فدھ هر ٍن ان ي اور یئ مِفَات بجر لَِهُ يل ل ځل الغ پوَيظة لف 
وبا ټل ان ها التَقَسِيْمُ لنمغنۍ وون النَفَظ ((وي ١‏ . يه انس لاستټڼ ول با ة ال 
کا روه و بدَلَِِ پاقَِضَابِه )لن المْستّيل بِالنّظھ اِن كَانَ مَسُرْقَ نه نه عِبَدَة النْض وَالً 
"0ه ټی وان تم دل بِالنّظھ بل مي فا کان ّ مَفْهُْمَا مه بخب الق هه وَلاله 
نی و ئي مق عنيه خو مځار عفَکِ ته افیقاء للت زان تم رقف مو له 
يوټل لاټ اقم فل مَاسَيَجِ ان كَاوَانَه. 
ترهمهټ او څلورم تقسيم په مراد باندي دخبريدو د طريقو په معرفت کي دي. يعنی څلورم 
ريم دنظم په مراد دمحتهد دخبريدو دطریقو په معرفت کې او واقف کیدو کي دي او په دي 
باندي واقف کیدل اګر چه ظ هر' دمحنهد په صفاتو کې دي لیکن هغه دمعني حال ته .احع دې او 
دمعني په واسطه لفظ ته راجع دي په همدې وجه ونيلي شوي دې چه دا تقيم دمعنی دي او دلفظ 
ته دي او دا قسمونه هم څلور دي. أول استدلال بعبارة النتص. دويم استندلال باشارة النص. دريم 
استدلال بدلالۀ النص. ځلور م استدلال اقتض. النص. ددم ي وجه داده کجري استدلا ل کونکي دنظم 
نه استدلال کوي نو که نظم د دمعنی به قصد راوړلې شوي وې نو دا به عا روا وي او که نه ؛ وي ىو 
اشارة النص دي او که دنظم ته استدلال ته کوي بلکه دمعني نه یی کوي بس کجرې دغه معني ددي 
نظم نه دلغفت په اعت ر مغفهوءم ري ورا وله بغي دئ او که داسي به وي او په دې معلي باندي 
دنظم صحت شرع ي عقلا موقوف و ینو دااهقََن ۷١‏ دي او که په دي معني دنۀ 3 پګ 


موقوفب نه وي نو د "استدللات فاسده دې چه ذکر به يی ' انشا الله موس اوکړو 


" ټآ ١اس‏ . : , . : - : نلسم 
لسمريځح والراېع 0و 0 النه د نظم څلورم تقسیم بيانوي او دنقسبم 
نه مخکې یوه نکته په ذهن کی اوساتئ. نکته نکنه ده چه په عا رة النص. اشارة النص وغيره کي 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
کا(ا)د ( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


س نه مراد هغږ (ه - شرح د نور الاتوارجلدا 
لفظ دي کو . ول, 
ئ- یا وم چنه په معنی دلالت نغد اص نړیز و۰ 
عسیم ثاتي دظاهر په مقابل کې دی د کاو لته دعيي ته هقاش مراداتورر یې 
س. اشارة | لتص. دلالت النم او اخ 0 د ني راد دادی کوم چه پر ٢‏ 
ورم تقسیم دند ٠‏ د اقتضاء النص سره ثايتيږي دمتن دعبارت حاضا ,۱/۰ 
سم دنظم په مراد او دلقظ نه به ثارت ء 0 همر و 
817087 و دلهظ نه په ثابت شوو احکا : ای ى. 
یعني دا تقسیم په د "۷ په ايت سو مو دمجتهد دواقف کیدو دطرية 
- س اپ ي اعتبار سره دی جه - - ۱ و و يځو بیان 
«ه وان کان" الځ ي چه مجتهد دنظم و لفظ په مراد څرنګه واقف کیږۍ 
لس ل -- ءّ 1 1 1 -- 
ناب ته ريم" "مل کرم تسم لره دکتاب لپ تقسيماتو کي شميرل غلط دي ځیی 
ایی رز لپا وم چه دنظم او معني تقسيمات دي او څلورم تقسیم دوقوف تقسیم , 
عتبار 1 07 : 9 سات دي پس هر کله چه وقوف دمجتهد صفت دي او څلورم تقسيم دوو ې 
ناور : بب 077 ٤‏ . 
ای. يوو به څلورم تقسیم دکتاب الله په تقسيماتو کي س شمیرل څرنګه درست شی؟ 
٢ 0‏ "دي خبري چه په نظم واقف کیدل اګر چه په ظاهري طور دمجتهد صفت دي ليک 
7 ل ته راجع دي يعني مجتهد به ديته ګوري چه معني او مراد څرنګه ثابت دی يه 
يه دي معني باندي په طريقه دعبارة النص دلالت کوي او که په طريقه داشارة النص اوی 
٢‏ دلالة النص او که په طريقه داقتضاء النص سره. بهر حال دمجتهد علم او وقوف چونکۍ 
1 د معني دواړو نه مستفاد دي نو په دي وجه به دا څلورم تقسيم هم په حقيقت کي دنظم او 
ئي وي لیکن په دي تقسیم کي چونکه معني اصل او لفظ تابع ده نو په دي وجه يي دا تقسيم 
عني تقسیم اوګرځولو او دلفظ تقسیم يي اونه ګرځولو. : 
شي اریعه" ددي تقسیم لاتدي هم څلور قسمونه دي اول استدلال بعبارة النص. دویم استدلال 
شارة النص. دريم استدلال بدلالة النص. څلورم استدلال باقتضاء النص. ددي څلورو په مینځ کي 
يل دحصر دادی مستدل چه دنظم نه استدلال کوي يا به دمعني نه استدلال کوي او یا به د نظم نه 
دلال کوي نو ددي دوه صورتونه دي يا خو به دا نظم ددي معني دپاره قصدا راوړلي شوي وي یا 
نه وي که اول وي نو دا استدلال بعبارة النتص دي او که دویم وي نو دا استدلال باشارة النص دي او 
مستدل دمعني نه استدلال کوي نو ددي هم دوه صورتونه دي یا خو به دا معني دلفظ نه دلغفت 
اعتبار معلوميږي او یا به نه معلوميږي که اول وي نو دا استدلال بدلالة النص دي او که دغه 
مني دلفظ نه دلغت په اعتبار سره نه معلوميږي نو ددي هم دوه صورتونه دي یا خو به په دي معني 
ندي دنظم صحت شرعا یا عقلا موقوف وي او یا به نه وي کچري موقوف وي نو دا استدلال 
ببارة النص دي او که موقوف نه وي نو دا داستدلالات فاسده دقبيلي نه دي چه ذکر به يي انشاء 


په 


يله لد مه مه ملد له جلز ملد بېز جله لد بېه خد جلت له اد 


: رو سڅ رق ۹ ۰ خر - سي سو آ هه ۳ هراي 4ه 1 : 
(و بد مَعْرِفَةٍ هه الْکسَاو قِسْم عَامسٌ يَشبلْ الکل)) آي بډ مَعرفةِ هُزو الَاَقَسَام 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


يی الاتواد شو ١۱‏ شرح د نور الاتوار رحلداول'٧‏ 


ېر آسبعۀ 


( يی الَْاصِلَةٍ من الات الامبَعَةِ قر اش يَشین يلا می الْحضرِئن (اوَغهَ مه 
وه و مَعَانِبَ وترْتِِيهاً وََجكَامِهَا)) آي هُرًا الك پر ا يغه اناو الا 
- آ مان اه وراج :۰ .ای غو 
و براضجهاً ء اي ما ځل بيان غډوالافساږ وفر ان ال لاس ؛ ىَ مُشْتَنُ من الْخْصَوْص دفر 
دا وان العَامِ مُصتَقُ مُشْتَُ مِن الو وَالُبُوْلٍ وَقِش عَلَيِ , معَانِيهاً الیفهومات الاضطلاجيه 
مې اص ي الاضطلاج لَفَظ څل موو عل لواو وار ما تلم تا مد 
و مَعْرِقَۀ ان ياد الَعَامض مَقَلَا اا ابص التُصْوْض وَااهُِ 
َامِهَاَي اَنَ سو ئی را ېټ الَوفُفٍ قلقاض قَطييّ 
٢‏ پر يشو لا َالْيضَاپۀ د جِب التَوقفٍِ فَاأَا مرب بت هډو القتائ ق العِشرينڼ نضي 
٨‏ ھم َ ٌُّ 
۳ ُ‫ ړ قَبَاڼت والتَفْيْمَاتُ َ کس وتا دا لي القاصش تش ي الواوم نتا لقن بل 
ناي اساء الْقُان وِمَوْْفُ عََيه ليه لمَحِْيْقهً ها تم پل گنۀ الْجَْهُوْس وَاََاهَُ اختِرَا۶ 
َ. نلم وَتيعۀ الْمُصَيِّفُ لکن قَخُر الانلام با با دن هِدًا التَفْيْهَ ف آول الْكِتَاب سَلَكَ ني 
ق شکده قَډ اه من الوا ښک ه لاق ورت وا خکاټر ق كي من الََْاء والبْصَيْفَ 
َ : 211 اأفٌسام قَقَظ . 
قا یو نان واه حكام فََا لم يل کر الوا" اَضلً ُتيب بفض الْاقسَامھ 
ترجمه او ددي اقامو دمعرفت نه يس پس پنځم قسم دي کوم چه ټولو ته شامل دي يعني دشلو 
یمونو دمعرفت نه پس کوم چه دتقسيمات !ء ربعه نه حاصل شوي دي يو بل پنخم قسم دي کوم چه په 
دي شلو قسمونو کي هر یو ته شامل دې اه وداهم څلور دې ددي اقسام دمواضعو معرفت دي .ددوی 
دمعانی معرفت دي ددوئ دترتیب معرفت دي ي. او ددوئ داحکامو معرفت دي .یعني دا تقسيم هم 
په څلورو څیزونو مشتمل دي ددئ داقسامو معرفت یعني ددي اقسامو داشتقاق دماخذ معرفت دي 
او هغه دادی چه خاص لفظ دخصوص نه مشتق دی او دا منفرد او یواځي کیدل دي. او عام لمفظط 
دعموم نه مشتق دي او دا شاملیدونکی گیدل دي ار به دق باند باق تور وف 
رس 7 557 دی او هغه دادی چه په اصطلاح کي خاص یو 
سی لفظ دي کوم چه په انفرادي طور دمعني معلومولو دپاره وضع کړي شوي دي او عام یو داسي 
نظ دي کو چه دیرو افر اده 27ص ور ز70 05775477777472 به 
مقدږ کرلۍ شي او 3و اکا مطلب دا دی هد کوريو دنک تعن 95757575757 
رواب الکروقب دی پم پس خاص قلعي دي ي او عام ظني دي ! و متشابه واجب التوقف دي پس هر کله 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


--. ١ , 

حسښ له مر ه ييا كرو تي راس حطس يياو څلورو 
کیيدو دعوي او ددوئ حصر باطل شو 

جوالب دا پنځم تقسیم په حقيقت کي دقران تقسیم نه دي نو په دم ی وجه دتقسیماتو دڅلورو کیدو 


روي او په څلورو کي حصر هم درست شو همدا وجه ده چه جمهورو علماؤ ددي ذکر نه دي کړي دا 
.نی دفخرالاسلام ذهني اختراع ده چه پيروي يي ماتن کړي ده 


لن فخرالاسلام "الخ دومره خبره ده چه فخرالاسلام چه څرنګه دا تقسیم دکتاب په ' 2 
کړي ى دي نو په همدي طريقه دکتاب تر اخري حصي پوري چلیدلی دي او په ماخذاتو #شتقاق او 
زمان ڼي او ترتيب او احکامو کي يي هر یو لره مذکوره شلو اقسامو کي په هریو کي ذکر کړي دي 
اف شوه دماتن خبره نو هغه صرف معانيو او احکام الا تيعاب ذکر کړي دي او ماخذ داشتقا ٍِ نتقاق 
ورون 
یی پريخودلي دي 

1 د له اد يه ز ١ه‏ بت مز يد باود بې جېړ بېد ېد ېر با تد 

دخاص تعریذف 

ير الْمُصَيْفُ عَن ين ڼ اَجَْالٍِ التَغْسِيْھِ قو مرَ ايا 04070777 ٌ 
ریز ويک لمخلی مَغْلوِ عَلً الْلْفِراد فَة فَقَوْلّهُكُلَلَفْظٍ نز ۸ لَة الج لِكُل الْفَاظ وَالْبَقِ 

َو وي لمع يخوم المُهَْل ووه لوم ٍن کان مَعتاۀ مو الوا ویخ زې وله الیشترك 
عَيُْ مَعُلھ الْمرَادِوَاٍن کان مَعَْاُ مَغْلَْھ البيانِ لَم يم ال بك په و خر من ولد غی 
الّْانْفِرَاد لن مَعْتاَةُ ؤً آن ييو تَ الْمَخی مُلْقرِا عَنِ الْالْفِرَاوومن معنئ آَخَرَفَيَمْْ عَنه اليْضْتَرِك 
وَالْعَام جَِيمَا شا 

ترجمه . ' پاوغجشسمف ‏ ار0 00 
کړل چنانچه ويي فرمائيل چه خاص هر هغه لفظ دي کوم چه په انفرادي طور دکومي معاني دپاره 
وضع کړي شوي وي دمصنف قول ''کل لفِظ' دتمامو الفاظو دپاره دجنس په مرتبه کي دي او باقي 
0-0 087 وه ن0 08 او 
د ۳٢‏ ي معلی 180 01117 دي قيد خارّ وي اودماتر 
قول "علي الانفراد م4 ر2 رجحيږي ځکه چه ددي معني به په دي وخت کي د و اص شګمٍ 
افراد او دنورو معنو نه منفرد ده وبس 454747717 0٥٤‏ 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


نجم الاتوار پښتو نل شرح د نور لتوار جلداول ‏ 


تشريۍ "لم لھ فرغ " الغ ميرنف چه کله داجمالي بيان داقسامو نه فارغ شو وار 
داقسامو تفصيلات بيانوي جنانجه دټولو نه مخکي دخاص تعریف ذکر کوي 

دخاص تعریف خاص هر هغه اظ دي کوم چه په انفرادي طور دکومي معني دپاره وضع کړي شو 
وي يعني دداسي يواځي معني دپاره وضع کړي شوي وي کومه چه سامع ته معلومه وي 

'فقوله کل لفظ" الځ شارح ددي مقام نه دخاص په تعریف کي دذکر شوو قيوداتو فوائند ذکر 
حاصل دکلا دادی چه دماتن ټول کل لفظ جنس دي کوم چه تمامو الفاظو ته شامل دي برابره مر ٢ه‏ 
چه مهمل وي او که ذومعني وني او "وضع لمعثي" فصل اول دي کوم چه مهملانو لره دخاص دتعريز 
نه خارجوي ځکه چه مهمل د کومي معني دپاره موضَؤع نه وي او دماتن قول "معلوم " دویم فصل ر 
او دا خکه کچري دده معني معلوم المراد وي نو بیا به حاصل دتعريف دا وي چه خاص هر هغه لزي 
دي کوم چه دداسي معني دپاره وضع کړي شوي وي چه مراد يي معلوم وي نو په دي معلوم قيد باندو 
دخاص دتعريف نه مشترك ځارجیږي نو په دي وجه مشترك دداسي معني دپاره موضوع وي دکوم چړ 
مراد معلوم نه وي او که دمعلوم نه معني معلوم البیان وي نو بيا به دخاص تعريف دا وي چه خاص هر 
هغه لفظ دي کوم جه د داسي معني دپاره وضع کړي شوي وي چه دا معني به دلفظ نه واضح او ظاهر, 
وي نو دمعلوم قید په ذکر کولو سره بيا مشترك خاص دتعريف نه نه خارجيږي ځکه چه مشترك لف 
دکومو معاني دپاره موضوع وي هغه تمام معاني دلفظ نه ظاهر او واضح وي البته دريم فصل يعني 
یکعلي الانفراد" قېد په ذريعه مشترك دخاص دتعریف نه خارجيږي ځکه چه د علي الاثفراد سل 
دادی چه خاص دکومی معني دپاوه وضع کړي شوي دي دا معني دافرادو نه هم منفرد ویاو دنوزر 
معانیو نه هم منفرد وی پس دخاص معني چونکه دنورو معانیو نه منفرد وي يعني خاص صرف يوي 
معنی ته شامل وي او بلی معني ته شامل نه وي خو مشترك دنورو معانیو نه منفرد نه وي بلکه دیوي 
تب ماو نه شامل وي نو به دي وجه علي الائفراد قيد ذگر کولو سره مشترك دخاص دتعریف 
په خارجبری. او دخاص معنی جونکه دافرادو نه هم منفرد وي يعني دخاص معني ډیرو افرادو ته 


3 


يٍ 


شامل نه وی مګر عام دافرادو نه منفرد نه وي بلکه دده دلاندي ډير افراد وي نو په دي وجه د "غلي 
الانفراد" قید په ذریعه دخاص دتعریف نه عام هم ځارح شو حاصل دکلام دادی کجري دمعلوم لفظ 
معنی معلوم المراد وى نو ييا به دمعلوم قید په ذريعه مشترك دخاص دتعريف نه ځارجيږي او دغلي 
المفراد قد په ذريعه صرف عام خارحبږي او که دمعلوم نه معلوم البيان مراد وي نو ب ددي فید به 
در يغه مشترك دخاص دتعريف په له حر خيږي بلکه مرك او عام دواړه به علي الاتفراد قيد دخاص 


بپ مه به ړز بل مد مهه لځ بېز يز مز بات له جله مه کا 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


حم الاتوار پښتو 


الوار,حلداول' 
وي لف مهنا دون 


۵ شرح د نور 


پی ول 

به .او مصنف دلته لفظ ذکر کړي نظم يي نه دي ذکر کړي داصل په لحاظ کولو سره او په 
ری وهه چه دا ظاهره ده جه دا دکتاب داقسامو سره مختص نه دي بلکه په تمامو کلماتو دعریو کي 
هاري دي' رورت ير رووا و89 
دنو مه په 80۶ اک 
رمنلق داصطلاح کي اګر چه بد دي لیکن دلته دتعریف دجامع او مانع ګرځولو دپاره د 

زانده په کل سره حاصليږي 

زشريع - په دي عبارت کي دوه اعتراضات سره دجواباتو دکر شوي دي 

انا ذکر الفظطالځ؛ دا عبارت داعتراض جواب دي. اعتراض دادی چه خاص په تعریف کي ماتن 
ټل ذکر کړي دي او حال دادی چه په تقسيماتو کي يي دلفظ په ځاي نظم ذکر کړي وو 

ورڼي چوانډه دلفظ ذ کر اصل دي پس داصل درعایت کولو په وجه يي لفظ ذکر کړي دي 

يویم چواب دا په اق مو دکتاب الله پوري مختص نه دي بلگه په تمامو کلعاتو دعربو او عجمو 
کي جاري دي پس کله چه دأ په اقسامو دکتاب الله پوري مختص ته دي نو د ادب په خاطر دنظم 
کر کول هم ضروري ته دي مګر چونکه د تقسيماتو دتمهيد په موقعه "وهو اسم للنظم والمعاي" په 
کناب الله پوري خاص دي ځگه يي هلته د ادب په وجه نظم ذگر کړي دي ځکه چه په لفن کي دنظم 
معني په مزي کي دملغلرو پیرل دي چه یوه ښه معنی ده او دلفظ معلي غورځول دي کومه چه یوه 
بده معنې ده وانماذ نر کليدکل "الخ دا عدارت هم ديو مقدر اعتراض جواب دي 

سوال اعتراض د دی چه د خا ص دتعريف کولو په موقعه ماتن کل کلمه کر کړي ده او کل کلمه د 
افرادو داحاطي دپاره ر خي نه چه دبيان دماهیت دپاره او حال دادی تعریفات دماهیت په ذریعه 
کيږي دافرادو په ذريعه نه کيږي پس دتعريف په مقام کی کل کلمه ذکر کول درست نه دي 

چیا په تعریفاتو کي کل کلمه ذکر کول دمنطقیانو په اصطلاح کي اګر چه بهتر نه دي مګر په 
تعریف کي دجامعیت بيدا کولو ديارد کل لفظ استعمال ضروري دي او دحامعيت دپاره داصولينو 


په نزد کل کلمه ذکر کول حسن د 


ي. أو د هم کيدي شي چه يو څیز په یو اصطلاح کي احسن وي او 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


نجم الاتوار پښتو فا شرح د نور الاتوار جلداول, 
په يله اصطلاح کي غیر احسن وي پس دخاص په تعریف کي دکل کلمي په کر کولو سر پې ې 


اصول کوم اعتراض نه واردیږي 
بې بېر بې بېر نند د بېه نڅ ټڅ بر ېه يله بل لت له د اد 
مځه )۶۰ يځو دوم )اپ ووو |( کو ووو مه ۶ اور 
(( وَهُر اَِاآنِ نَ خُْصْوْض الجنس او خُصُوْص الع او حُصُوْش العين))تَقَسُِو لِلْعاص يو 
تب 


اډ روا اموس لي يهر ضِلي لتاس أقااّن يکو ُو الجِنس بپ 
جِْسشۀ عَلتَابعَسب لی يون َاصَدَق َلي مُعَعَدا او موش لعل دال و 
خُصُوْش العَفِنِ َيْ الشَخُصُ الْبعَبْنْ وَهذَا اَحْصُ العا والْجنس ِنُدَهُم عِباكَعکی مول 
كَقْرِ نن مُتَفقِيْنَبِالَعْراض يُوْنَ لْحَقَائنَ نمَامََيلمَنْيقيينَ جنس صْ لقا تار هر 
اَمْلَة الِي د كََفَابِقَولِه. 

ترجمه:.... او خاص به خاص الحنس وي یا به خاص اللو وي ايا به خاص الفين وي خَام 
دتعریف دبیانولو نه پس ددي دتقسیم بیان دي يعني هغه خصوص کوم چه دخاص په ضمن کی 
ښکاري ياخو دا خصوص الجنس دي په داسي شان سره چه دمعني په اعتبار سره ددي جنس خاص 
وي اګر که مصداق يي متعدد وي او یا خصوص النوع دي په همدي طريقه یا خصوص العين دي 
يعني چه شخص معين دي. او دا خص الخاص دي او داهل اصول په نزد جنس يو داسي کلي نوم دی 


کوم چه په کثيرین مختلفین بالائغراض باندي محمول وي نه چه په حقائقو باندي لکه چه دمنطقيانو . 


مذهب دي او داصولیانو په نزد نوع یو داسي کلي دي کوم چه په کثيرين متفقين بالاغراض باندي 
محمول وی نه چه په حقائقو باندي لکه څرنګه چه دمنطقیانو خيال دي. پس اهل اصول داغراضو نه 
بحث کوی او دحقائقو نه بحث نه کوي. پس ډیر کرته دمنطقيانو په نزد چه کوم څیز نوع وي هغه 
دفقهاؤ په نزد جنس وي لکه چه دهغه مثالونو نه ظاهریږي کوم چه ماتن پخپله ذ کر کړي دي. 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


1 
ً 
ا 


حم الانوارپښتو ۴٧‏ تت ضحد نوړ الاتوار جلداول؛ 
١ ۱" ٩ ۱‏ ےم 1 


ان ٨"‏ نم اواتوع په 
"1 منطقيانو په مينځ کي دحپس د اب ٢‏ 


7" داده چه اصولیان داغراض او مقاصدو ته بح 
ئی او منطقیان دحقائقو نه بحث کوي پس داصوليانو په نزد به دجنس او نوغ تعريف دا وي چه 
هغه کلي دي کوم چه په داسي ډیرو افرادو محمول وي چه غرضونه يي جدا جدا وي او نوج 
نه کلي دي کوم چه په داسي ډیرو افرادو محمول وي دکومو چه غرض يو وي. او دمنطقیانو په 
ینس هغه کلي دي کوم چه په داسي ډیرو افرادو محمول وي دکومو چه حقیقت جدا جدا وي او 
1 هغه کلي دي کوم چه په داسي ډیرو افرادو محمول وی د کومو جه حقیقت یو وي. داختلاف وجه 
کرنه داسي وي چه دمنطقيانو په نزد یو څیز نوع وي مګر داصوليانو په نزد هغه څیز جنس وي 
دلاانسان دمنطقيانو په نزد نوع دي او داصوليانو په نزد جنس دي. 

٤ه‏ د مخز مز د يله ېد ېر ېد ېږ بې بې ېر ېر ياد بېر 
لوډ ول وَزَيُْ ناف نر اص الْجِنْس وَلَمَقُو لير ني مختلفيس با عرَاض ان 


پټ پل امُرأنُ اح حن خلْقَةٍ الیل مو کون یا اما ادد نی ال د الا مُقَيما 


۰. 


پوه وسر يور .٢وو‏ َ‫ اروامه ځو دم وح .8 5 7وا چم سرس و (سھ مه یم س 
رل ة واا عْيَاد ونو دَالْْ‫ض مِن المزاة كوْنهَامُسْعَفْرِهَةُ يه بالولد مَُبِرةلِحَو الج البيت دَعْير 
( رال نَوبرُ اص الع مَقُ ول می مت پا مراض فا را بل هم سواءي 
1 : کر4 (- د اه ورهسږور روي ۶۱م د ره 7 ومو 
اښ وزيد تر عا الْعَفِيِ فَانّهُ شخْصُ مُعَْنَ لَايَختَيل ال زک الَابتَعَد دال ْصَاع. 
چمه.... لکه انسان. سړي. او زيد. انسان دخاص الجنس نظیر دي ځکه چه دا په داسي ډیرو 
افرادو محمول وي دچا چه غرضونه حدا جدا وي ځکه چه دده لاقدي سړي او ښخه وي دسړي دپیدا 
کولو غرض دا دي چه دي به نبي وي امام به وي. په حدود او قصاص كي به ګواهي ورکونکي وي. 
جمعه او عيدين او ددي پشان نورو احکامو قالمونکی به وی. او دښځی دپیدائش مقصد دادی چه 
دابه دنارینه دپاره فراش وي بچي پيدا کونکي به وي او دکور کارونو ته به ترتیب ورکونگي وي. 
پس رجل دخاص النوع نظیر دي ځکه چه دا په داسی افرادو محمول دي دکومو چه غرض یو وي 
ځکه چه دسړي افراد ټول په غرض کي يو شان دي او زید دخاص الجنس نظیر دي ځکه چه دا معین 
شخص دي دشرکت احتمال نه لري مګر په تعد د داوضاع سره 

۹٩ ۱‏ : ښٌ ۰ : ٤ : : 8 ٥‏ 
. لانسان" الخ: دلته مصنف دمذ کوره دري قسمونو ,خاص الجنس. خاص النوع. او 
خاص الفرد) مثالونه بیانوي انسان دخاص الجنس مشال دي ځکه چه انسان یو داسي کلي دي کوم 
چه په مختلف بالاغراض ډیرو کسانو باندي محمول وي چنانچه دانسان لاتدي سړي او ښځه وي او 
دهر یو دپيدانش مقصد حدا حدا دي دسړي دپيدا کولو غرض دا دي چه دي به نبي وي امام به وي. 
په حدود او قصاص کي به ګواهي ورکونکی وي. جمعه او عيدين او ددي پشان نورو احکامو 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


٨۸‏ شرح د نور الاتوار جلداول, 


قائمونکي به وي. او دښخي دپیدائش مقصد داد جه دا ٢ک‏ 7 
کونکي به وي او دکور کارونو ته به ترتیب ورکونکي وي. پس رجل دخاص النوع ل دي ځ کي 
رجل یو داسي کلي دي کوم چه په کثيرین متفقین. بالاغراض باندي 0-7 چنانچږ دس 
تمام افراد په مغرض کي مساوي او برابر دي. زید دخاص العین مثال دي چه زید یو , 
شخص دي په دی کی دیوي وضعي په اعتبار سره دشرکت احتمال نشته مګر دوضع دتیر 
1 څق : ٢٠م‏ : ۰ ٣‏ سر 
اعتبار سره په دی کی دشرکت احتمال شته په داسي شان سره چه دا د دوه کسانو نوم وي. ١‏ 
1 بې بر بر ېز لته تر ېز تد بد ېد تر ېر لر بر تا اد 
ونا قر لصيف عس رف الفاص وِتَقَسِيْيهِ شُرم ئ بيان حُله ققال: ((وحَُْه ان يوز 
الْْصَوْش قطعا)) آَيْ ار لمرب عَنيِ ان يول الَفْصَُؤْص الَِي هو موه قطعايحَيْئُ يف 
اخټټال ار !ات رَيْن عا كين عَاش لا يَحْتَملُ غيره اختمَالًا شي عَن مَللٍ ومان ای 
ماش لَم يخقین يَيرَۀ كُيك فکل وَاجږ من الْكيتِي يول موه قا فَقبَتَ مِن مَجْبٍُ 
الَْلام ليه الم بعَالم عَل رَيْيِ هدو الْوَاِطَةِ. 
کول غواړي فرمايي چي دخاص حکم دادی چي شامل به وي خپل مخصوص ته په قطعي طور سره 
یعنی چی په خاص باندي کوم اثر مرتب دي هغه دادی چي خاص به خپل مخصوص لره کوم چي د 
خاص مدلول هم دي په قطعي طور سره شامل وي . په داسي حالت کي چي احتمال دغیر به پکي نه 
وي پس هرکله چي مون زید عالم ووئيل نو زید خاص دي دخپل ځان نه علاوه دبل چا احتمال نه 
لری او احتمال هم داسي چي د بل دليل نه ناشي وي او عالم هم خاص دی دا هم د بل چا احتمال نه 
سره حکم په عالم کیدو د زید باندي په ۀ قطعیت سره وشو 
تشرهٍ: "ولب فرغ " الج. مصنف د خاص دتعريف او حکم نه په فارغيدو سره د خاص حکم 
بيانول غواړي. 
۷ي اثر" الخ حکم هغه اثر ته وئيلي شي کوم چي په کوم شي مرتب وي لکه چي وئيلي شي 'حکم 
اداء الصلؤة سقوط الواجپ عن ذمة المکلف ‏ الدنیاً وحصول الثواب ئي الاخرة" ددي مطلب دادی 
هغه اثر کوم چي د مونځ په ادا کولو مرتب دي په دنيا کي دمکلف د ذمي نه د یو واحب ساقطول دي 
اویه اخرت کی د ثواب حاصليدل دي. 
"وحکمه" الځ .بهر حال د خاص حکم يعني د خاص اثر دادی چي خاص خبل مخصوص ته په قطعي 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


يم الاتوار پښتو ٩‏ الوارحلداول؛ 


شرح د نور 
رل وی. په داسي شبان چي د غیر احتمال پکی نه وې جنانجه مونر زید عالم وایو نو په دي 
"0-0 غیر احتمال نه لري او احتمال هم داسی چی د کوم دلیل په بنياد وي او عالم هم 
دی کوم چي بلکل همدارنګي دغیر احتمال نه لري چي ددليل نه مستفاد وي . غرض دا چي 
ې دواړو کلماتو کي هره یوه خپل مدل او معني ته په قطعي طور شامل دی او هرکله چي داسي 
په مجموعه کلام نه به د زيد د عالم کیدو حکم په قطعي طور ثابت وي 
زڼده.. احتمال په دوه قسمه دي اول : ناشي من دليل يعني کوم چي د دلیل په وجه پيدا شوی وي 
.ال بلکل په درست حالت کي وي نو په دي کي هیڅ قسم چاود او ټیټ والي نه وي نو ددي د 
ډیوالا " ٨‏ 1 8 ! 
نو احتمال به ناشي من غیر الدليل وي اوکه دیوال ددي برعکس وي نو با به يي د پریونو 
٥‏ . 
مال ناشي من دلیل وي 
لت ته # يه تې تر بې ېر بېو اور لت تر لېر لېر ېد 

قول الَْيَاتَ َو )هداح او مَقُوې يلو از ول . , اه مُتِدَانَ لك 
ول ټیان الب وافَانيلَِقي ول الحضم لير التَْرِيْقَات لاي َيَمَحَقَعُ افص بَيانَ 
لوي نا به فَهمُقا بل لل يک تا ال بیان امل وتسرو وَاَمابِياد 
رکفرنږ لیر فيَحْقَلَهُ القاض لا نه و يناف لي نَ بيان الَفْرِنریزیْل لا(ختال اَافِي بلا 
یل ټیلزن مُخَما ما ال ان يد زين ه بيان ال هي ريخقبلۀ کل کلام في کا كَنِيا نم 
ېل لټ طالِى ان دَخَلْت الرَامَِء هُكَدًا بيان الب رِيل يَختَبلۀ التَاش انا 

ترحمه. . اوهغه بات خود دواضح کيدو په وجه دوضاحت احتمال نه لري. دا دویم حکم دسأبقه 
هکم دپاره مقوي دي ګویا کي دواړه متحد دي لیکن اول دمذهب بيانولو دپاره او ثاني دمخالف 
رقول دنفي او دراتلونکو تفريعي مسائلو دتمهید دپاره دي یعنی خاص دبيان تفسیر احتمال نه 
لري ځکه چه دا پخپله واضح دي چنانچه خاص دمجمل مقابل دي یا په داسي شان سره چه محمل 
داعمال کونکي دتفسیر او توضيح ته حاجت لري پاتي شو بيان تقریر او تغیر نو دا خو د خاص 
احتمال لري ځکه چه دوئ دواړه دقطعي کيدو سره منافی نه دي ځکه چه بيان تقریر دهغه احتمال 
زالل کول دي کوم چه د دلیل نه بغیر بيدا شوي وي پس خاص به محکم وي لکه چه ونیلي شي 
"ج ني زید زيد" او دبیان تغیر خو هر کله احتمال لري قطعي وي او که ظني وي لکه چه وئیلي شي 
'انت طأل ان دځلت الدار "او دارنګي خاص دبيان تبدیل احتمال هم لري 


کم 


تشريع. . "ولايحتمل" الځ مصنف وائی چه دخاص دويم حکم دادی چه دا پخپله دواضح کیدو 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
کا(ا)د ( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


نجم الاتوار پښتو ۷ شرح د نور الاتوار«جلداول 
په وجه دکوم تفسيري بيان احتمال نه لري او دا دويم حکم داولني حکم دپاره مقوي دي کې 
دواړه حکمونه پخپل. مینځ کي متحد او متلازم دي ځکه چه دخاص ځپل محصوص یعني مر 
ته شاملیدل په قطعي طور دي دا مول دي خبري لر مستازم دي چه دي به دببان تفسیري! ال 
لري او دخاص دبيان ت :ټس 
قطعي طور شامل وي مګر فرق صرف دومره دي چه اولني حکم يعني "ان يناول المخصوص 
دحنفي مذهب بيانولو دپاره دي ځکه چه داحنافو علماؤ په نزد دخاص حکم قطعی را 
خپل مدلول ته په قطعي طور شا دي او ديم حکم يعني "لیحتمل الپیان" دخص يعني ده 
شافعي دقول دنفي دپاره دي ځکه چه دهغه په نزد خاص دبيان تفسیر احتمال لري 
"فهو مقًبل" الځ؛ خاص چونکه دتفسيري او توضيحي بيان احتمال نه لري نو په دي وجه به ئ 
دمجمل مقابل وي ځکه چه مجمل تفسيري او توضيحي بيان ته محتاج وي. 0 
"وام بيان التقرر" الڅ؛ دبیان تفسیر نه علاوه دري قسمه نوربيانونه دي. اول بیان تقرير. ور 
بیان تغير. دریم بیان تبدیل. .ګر چه دبيان تفسیر احتمال نه لړي لیکن دبيان تقریر او بیان تغیر او 
بیان تېديل احتمال لري ځکه چه دا دري واړه بيانات دقطعي او يقیني کیدو سره منافي ته دي ډور 
وجه داده جه بیان تقریر بغير د دلیل نه پیداکیدونکي احتمال لره ختموي پس هر چرته چه خاص 
ديیان تقربر سره لاحق وي دي به دبیان تقریر نه پس محکم کيږي لکه په "جاخي زيد زبد ' کي چه 
کله زید دزيد ثاني نه مخکي دا احتمال هم لري چه زید به نه وي راقلیلکهو ره ني راغلي وي 
او دزید د ورور نه به مجازا په بدیاندی غرلوی وه ثاني دذکر نه پس دا اما 


ختميږي او د زید راتګ قوي کیږي. 
پاتي شو بیان تغیر نو دبیان تغیر احتمال خو هریو کلام لري برابره خبره ده چه کلام قطعي وي او که 


ظني وي لکه په "ان طالق ان دخنت الدا ر" کي ان دخلت الدار بغير دطالق نه فوري طلاق واقع 
کوي مګر ان دخلت الدار ر دا حکم متغیر کړو او فوري طلاق واقع کول يي بند کړو واو تنجیز يي په 


تعلق بدل کړو دا رنګي بيان تبديل يعني دنسځ احتمال هم هر یو کلام لري 
ېه بې ېه له ېد نز بل مه مل مز له له بېز مد بل ان مه 


((فلَايَجُْ 7 ؤ اا التَغْدِيل پامر النَْع وَالسجود کل سَبِيُل الْفَرْض )) ضُرْدُمُ ل تِْيْفَاتٍ مختلف 
ها بینتا بت الشَاِعي مَحمَۀ الله مل ما در ِن و الا يَعْن وان لقا لَيَخْقَيِل لميا 
لِكَوْيهِ بَيْتا ِتَفسِه لا يَجَۀ يج اِيْعَای تَفدِيْد ان کاڼ وَمُوَ الْمَانِيَةٍ ې الزّنُوْمٍ وَالْجَلْسَةِ بَښَ 
پد لتو ٢‏ له مال وائكُُواوَاْجُُا کل سي القَْض كُمَأَلْعَقَهُ په 
يُوْسٌف والشَّافِي مَحِبَهُما الله ۀ َنً الشَافِقَ مَحَِهُ الله يل تيل انس کان ئ الرنُوْمٍ 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


-- ایتوار حلداول : 


الات 8 شر يږ 
دې وږل يتو ايت پاضرونال 3 مډ وه نع دا 
له تیا ٌائ خا واا اق وه هنی اوو نامزمه الاْحِتاءُ کټ و 


يم 


. ژ ان لر یږیت لح بيان 
يه نا ٩‏ وره رو د وم روه« ۵ پطفرصاس نه 77 َِّ‫ مک لحوَ بي 
"مړ وص الْكَبهَةٍ کل الارض العا د يَخقيل البَان عى يُقالْ اَن۱ ۹ ار 
الد به يي مِن الْكتَاب 


د بلق فلا يون الا وَهو يهو بخَبرٍ الواسږ فيَْبَيْ آن درَاعَ هد 

الس 5 وبېوري 7 97 7ک ور ٠ک‏ فل 

: :کيټ باب ين الا هلي وماقبت با تين دَاجِبَا لاله شي ۷ 
.. ۵ 7 ۸ - - اه 

اشنه يس تعدیل دارکانو درکوع او سحدي په امر سره په فرضو پوري لاحق کول : یر و 

مدا 

نه بو څو فروغي 


۸د ام 0 اختلاه دې 
مسائل شروع کیږي کوم چه زمونږ او دامام شافعي په مینځ کي دې 
مز کوره حکم کي. يعني کله چه خاص بذات خود دواضح کیدو په د 
۸ ص‌ ېم 


حه دکوم بیان او 
. 2 هه 
احتمال نه لري نو تعدیل دارگان یعني په رکوع او سجده کي او 00 

- حدو په مینځ کي په جلسه کي مطمنن کیدل درکوع او سجدي دامر يعني ١‏ ري اماء 
ړد 5 ۰ - - . . 
"وا رکهوا واسجډوا" سره دفرض په طور لاحق کول جائز نه دي لکه چه امام ابو نا 
ملحق کړي ديهددي بيان دادی امام شافعي فرمائي چه په رکوع او سجه. که 
یاو داعرابي دحدیث په وجه فرض دي ,حديث دادي یو اعرابي په مونځ کي جلتي 8 
"ان صلي الله عليه وسلم ورته اوفرمائیل پاڅه او مونځ اوکړه ځکه چه تا مونځ نه دي کړي 


" 


ار ډډواأ 


به قول 


له 
5 : دم نیال قول وا رکعوا واسجد 
رنګي دا کلمات يي ورته دري پيري اوفرمائیل. موسر وایو دباري تعالي قول وارکعو و 
ِ1, معلو ئی دباره وکع د ځکه چحه رکوح دقيام دحالت نه 
ئے دی کوم چه ديوي معلومي معني دپاره وضع شوي دي څخه چه ر دوخ دم 

7-20 ث : : دساز احتمال نه لری جه دا 
رټيدلو نوم دي او سجده په رمکي دتندي ايخودلو نوم دي او خاص دب ن - : . 
رونيلي چه حدیث دمطلق نص دپاره بيان واقع شوي دي پس دا حديث به نه وي مګر نسځ او نس 
هر واحد جائز نه دي لهدا مناسب داده چه په کتاب او سنت کي دهر یو دمرتبي رعایت اوگړي 


لی ېس هغه شي دکوم ثبوت چه په کتاب فرض شوي وي ځکه چه کتاب قطعي دي او چه دکوم څیز 
یوت په سنت ثابت شوي وې هغه به واجب وي ځکه چه سنت ظني دي 

نشریځ 'فلايجوز الحاق" الځ دلته مصنف دهغه فروعي مسائلو بیان شروع کوي کوم چه 
دغاص دمذکوره حکم "یا یحتمل البیان لکونه ينا" په بن داحنافو او شوافعو په مینځ کي مختلف 
نپه دی جنانچه دخاص په دي حکم 'لایحتمل البیان لکونه بینا" باندي دا اولنئ تفریعي مسئله ده 
جه تعدیل دارکانو دطرفینو په نزد واحب دي فرض ته دي او دامام ابو یوسف دشافعي په نرد 
درکوع او سجدي پشان تعد يل دارکانو هم فرض دي دامام ابو یوسف او امام شافعي دلیل حدیت 
داعرابي دي. حدیث داعرابي دادی چه خلاد بن رافم اعرابي مسجد ته راغي او نبي کريم صلي الله 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


نجم الاتوار پښتو ۷۲ شرح د تور الاتوارجلداول, 


عليه وسلم دمسجد په یو ګوټ کي موجود وو اعرابي دارکانو دتعدیل نه بغیر په اع جامئ ووي 
اوکړو او ريتول الق صلی الله عليه وسلم ته يی سلام وگ 
ويي فرمائيل « اص جِع تل فَنّكَ لم تُصَلْ )) یعني واپس لاړ شه او دوباره مونځ اوکړه ه ځکه چږن 
مونځ نه دي کړي نو خلاد ووو 7 وبا درسول ال په خدمت کي سلام رر 
کړو رسول الله ورته دجواب ورکولو نه پس اوفرمائيل « اشغ فَصَلْ 1/- تم تمَلِ )) نومذکو, 
اعرابي په دریم ځل یا د دریم ځل نه پس اووئيل " عَْمُي يا يول اللَِّ "٠ي‏ دالل رسوله مونځ راتی 
اوڼايه نو رسول الته ورته په یو او: ږد حدیث کي اوفرمائیل ٠‏ هم اتک حَةٍ حَق تَمَمنَ مَاكِمَا شد شم ارو 
حقی تي قایما هم ان حقی مي سَاسِمًا هع اقم حقی تَيَبي جَایشا هم اسُجُن حَق تي 
َابِا هغ حَقی تي كلم ثُم فل دِِكَ في صَلايك نلا () "یعني بیا داطمینان سرهرکوم 
اوکړه. بيا سر پورته کړه تردي چه سيده اودریږي. بيا په اطمینان سره سجده اوکړه . بيا چه 
دسجدي ته سر پورته کړي په اطمینان سره کینه. بيا په اطميتان سره دویمه سجده اوکړه بيا چه سر 
پورته کړي نو نيغ اودریږه او پخپل تمام مونځ کي همدا طريقه استعمالوه . 


: رواه غیر واحن من اهل الستن والمسائيد والصحاح رواه البخاري ق الچامع الصحيح بر قے ٧٥٥١:‏ باب استواء الظهر في 
الرکوع و راه ابوداود برقم: ۸٨٨‏ باب صلاة مس لا يقیم صلبه في الرکوع وای مأَجة باب اتماھ الصلاة برقم: ٠٠۹١‏ 
والبيهقي في شعب الايمان وابن حجر في بلوغالمرام .نکر الحديث بتماًمه بحسب ما روا البخار ري علي مابلي: 
عزفا نکال يل صلضوي أَحدناعن لوین ېړ نال کین شميي بي ي سميي ين أي يبويا 
عۀ أَنَ مَجْلَا مل الیشچت وَء شول اه صَلُ اَّۀ به و وَسَنَم لل ف نَاحِيَّة اي قَصَلَ ما فَسَلَمَ عََيهِ فَقالَ له مَسُول الَّهِ 
صل له عَليووَسَلَوَعَليكَ السَلَام ال چم قصل فَنّكَ تم ُصَل ريم فص هم په فَسَلََنَقالَ يك السََاء فَبۀ فل فَتِ نت 
تل فقال ف القَادِية او في اي بَفدَقا عَلْني يا شو الَهِ َال !دا كُْتَ ٍل الصَلَا جَفَأَسبعْلوموء مُمّ استَفبن الْيبْنَة قٌجز هم اق با 
تي دت ین الكآن ‏ لغ حقی يمب مَا اهم اقم حقی تي قَايمَامُما نن حَق تين سَاجِدَا'ُ اَم حَق تََْمْنَ جَلِسَا 
مسجد رن حقي کب ابا نِم تین جاړش م فټل بي ق ليک عا وقال َبَسامَةف اير نز دو 
ح قا ایع تاي قال دي ټخې عن بد لَّه حزِي يل عن أَبيه ناي هري کال قال لص له عََيِ وَسَنَثُاسَقَمْ 


عق ۹ 0 جَالِسَا. 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


الاتوار پښتو ۷۳ اللنوار حلداول: 


: رِ لالت ته غله سلم 
ړیرض ډا حدیت به ژ په يک دتعد يل دارکانو د - کو ځکه چه رسول النه صلی الله هو 
! 


دتعدیل په فوت کیدو باندي « اس جِع فََل قَاِنكَ نُصَل )) اوفرمائیل یعني دارکاتو 
ډار 


يل په فوت کیدو يي دمونځ نفي اوکړه او دمونځ نفي په ترك دفرضیت باندي کیږي ٣٠د‏ 
--س 


دواحب یأ سنت پس ثايته شوه چه تعد یل دارکانو فرض دي 
لر 


زټول" الځ دطرفينو دطرفه دليل او ددوئ د دليل جواب دادی چه دباري تعالي قول 
"زحن 
: 


٠‏ ږا واسجډوا" یو خاص لفظ دي کوم چه ديوي خاصي معني دپاره وضع شوي دي ځکه چه 
واد 


رح د نور 


معنی الانحناء عن القيامھ" ده یعني دقيام دحالت نه دټیټيدلو او دسحدي معني وضځ 
ررکوځ هک 
يع ‌الارض یعني په زمکي دتندي لګولو 
0ه .په دي ایت کي دمطلق رکوع او مطلق سجدي حکم دي او داطمينان په شرط باندي 
بو دی اوس ددي حدیث په وجه که تعدیل دارکانو فرض اوګرځولي شي نو ددي دوه 
دی نی وود چه مذکوره ایت به مجمل ګرځولي شي تردي چه دا حدیث يي بيان 
"و هري شي او يا دا چه دا حدیث دقران دایت دپاره ناسخ اوګرځولي شي خو زمونږ په نره خاص 
او هيين بنفسه دي او دتفسیر او توضیح احتمال نه لري نو په دي وجه حديث داعرابي لره دباري 
٢‏ "وا رکعوا واسجډوا" دپاره بیان تفسیر نشو ګرځولي او دا حدیث دقراني ایت دپاره 
نا شی کيدی ځکه چه حدت داعرابي خبر واد دي او په خبر واحد د کتاب الته منسوخ کول 
1 په بنا دحدیث داعرابي تعديل دارکانو فرض ګرځول غلط او باطل دي. 
نی اى تراغي" الخ اوس مناسب داده چه په کتاب او سنت کي دهر یو دمرتبي رعایت اوکړي 
د. ځکه چه په دلائلو کي اصل اعمال دي اهمال نه دي لهذا رکوع او سجده چه په کتاب ثایته ده دا 
فرض اوګرځولي شي ځکه چه کتاب الله قطعي دلیل دي او په قطعي دلیل چه کوم شي ثابت 
شی هغه فرض وي نو په دي وجه به رکوع او سجده دواړه فرض وي او تعدیل دارکانو چه په 
رواحد ثابت دي دادی واحب اوګرخولي شي ځکه چه خبر واحد ظني الثبرت دي او کوم شي چه 
هطنی دلیل ثابت وي هغه فرض نه وي بلکه واجب وي نو په دي وجه به تعدیل دارکانو فرض نه وي 
بلکه واحب به وي. 

يېه يود يې ېه يه يې يلد يه يې يله بېز بېز ېد ملد ښوه هد تېد 

یل کا الو و ارب و السْسِيَةِ و الدِيَةٍ ق اي الو مُدًا تَفْرِعً کان عَلَي . وَعَِْفُ تل وله 
اور يخنئ اِدَا کن لاش لا يختمل الِيَان قَطنَ نن الوېو کا كَمَطه مالك وښد التزتیب 


-ّ‫ 
و 


کد 
7 سل القَافح به الم وکن الِنِسْميَة كََا كَمَطهُ امل الَِاهر ق آَيَه الوْضَوءِ فَهَهَ 
والَيَةِ كَبَا شَرَطهُ الشافع مَحِمَه لله و بس ھ لنسْميه سر هل واهري پھ صوء 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


. الم ١‏ 2 
نجم الاتوار پښتو ۷۴ شرح د نور الاتوار«جلداول, 


دل تتال :ُو وق لیرلفق وانمځوا نوي ونج ال ال 
1 ن0 00 ٩‏ 

0 ن وناب وروشم 
بِحَيْثُ ٨ه ٢٢‏ .بو َ# َ‫ 
لَسِيَةئ قبځ ل نه ليه کټ کم ورلو مین َو م07 پل 
ليب تب وله لوم قیضْ لِقَوْلِهِ عَنَيِْ السَلَاھ لا يُِْ ری يد 

م لا يُقَيِلُ الله صَلاة اِمُرَهٍ لر 

سو یب - هله وله َو للا العا پلتیاټ ونور یړ 
تر نْجَةٍ دَتَعْنُ تل آَنَ ال تالا ناف الوْمِْ پالْفَسْل الم وَهَاعَاصلٍ 
, اش من داويه د كَمَاعَرهَ المُحَالِفُونَ لبق 
اس کی تفه لاکز لا کځا ومو لي اتو ثرا زک اې 
من الاب والسنَةَ قا گبت الاب يون فصا وما بت بالسُتَة يَلْمِيْ آَن يون وَاجِبٌا كُمَاؤ 
الصَلوة لن لا قا ډه پا لا نایب کِلقرض ي عي لت وف تِذ الا بِلِبَاوَاتٍ 
الْمَقَصُوْ دة ران لوب ال الستَشيَه َِلتَابِسَمِيَةِ هبوا شْيَاءِ لوط 
نرجمه اويدا دوشره يدو کب کسه رر شصدظ ال اط شي دا 
په حکم دا دویمه تفريع ده او دمأتن په قول "فلايجوز" باندي عطف ده یعني کله چه خاص دبیان 
احتمال نه لري نو په ایت دوضوء ۰ کي یعني دباري تعالي په ارشاد "فأغسلوا وجوهکم" الایه» کي 
دولاء شرط لګول چه څرنګه امام مالك شرط ګرخولي دي او دنیت شرط لګول لکه چه امام شافعي 
شرط ګرځولي دي او دتسميه شرط لګول لکه چه اصحاب ظواهرو شرط ګرځولي دي دا ټول شرانط 
به باطل شي. ددي بيان دادی چه امام مالك فرمائي په اودس کي مسلسل داغضا وينخ فرض دي 
او ولاء ديته وائي چه متوضي په اودس کي اغضاؤ لره مسلسل يو دبل نه پس داسي اووينخي چه 
مخکني لا وچ شوي نه وي او بل اووينخي ځکه چه رسول الله صلي الله عليه وسلم په دي باندي 
مداومت کړي دي. او اصحاب ظواهر وائي چه په اودس کي بسم الله ونيل فرض دي ځکه چه رسول 
الله صلي الته عليه وسلم فرمائيلي دي دهغه چا اودس نه کیږي چه بسم الله يي نه وي وئیلي. امام 
شافعي واني چه په اودس کي نیت او ترتيب فرض دي ځکه چه ارشاد نبوي دي الله تعالي تر هغه 
وخته پوري دهیچا اودس نه قبلوي تر څو چه هغه اودس پخپلو مواقعو کي نه وي کړي پس خبل 


...الما ندة .٧‏ 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
کا(ا)د ( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


71 . 8چ 0 02 : | 
کيړنه اووينځئ او خپل لاسونه اووينځئ ارشاد يوی دی چه د اعمال مدار په نتونو باندي دي د 
7 نل : - ؟ 8 له 

هم يو عمل دي لهذا دنیت نه بغیر به اودس صحيح نه وي. مون وایو چه الله تعالي موس 


.ودس کي د اندامونو وينو او مسحي حکم کړي دي او دا دواره خاص دي دمعلومي مع لي 
وضع کړي شوي دي او هغه داویو بهيول دي او د لوند لاس راښکل دي بيا دي ټولو امودد ره 
رل ګرځول لکه چه زمونږ مخالفینو شرط ګرخولي دي دخاص دپاره بیان نشي کمک د د 
خو پخپله واضح دي پس دا به احاديشولره دایت دپاره بیان ګرځول نه وي مګر نسځ به وي 

: 8 - -- : ۹ د . به سښټ ناه 
"۱ وا شي خو چب مون کي وي مک به ومر کې باق راب ن وي ځکه چه دعمل 
538 َ کاو 7 ١ ١‏ 8 # : ولک 0 . مون د وجوب نه په 
کې واحب دفرصو پستان دي او واجحب دعیادانو مقصوده سره دن دي پس لد 
یل کول سره سنتیت ته راغلو او په اودس کي ددي ټولو امورو دسنت کیدو قاتل اوګرځيدو 
ريخ "وبطل شرط الاء" التځ: په دي عبارت کي ماتن دخاص په حکم ثاني دویمه تفريع 
نوي اد دا اعبارت په سابقه مشن "لا یجو باندي معطوف دي او ددي مسنلي تفصيل دادی چه 
رامام مالك په نزد په اودس کې ولا یعني پرله پسی مسلسل اغضاء وینځل شرط دي په داسي شان 
ره چه مخکني اندا راوج شوي نه وي او بل اووينځي ديل ددي دادی چه رسول الله صلي الله عليه 
وسل مداومت او مواظبت کړي دي . مګر داصحاب ظواهر په نزد په اودس کي بسم الله وئيل فرض 
دي دلیل ددي دا حدیت دې الاوضوء لسن لم پو" یعنی دبسم الله وئیلو نه بغیر اودس نه کیږي 
انام شافعي واتي چه په اودس کي ترتيب أو بیت فرص دي امام شافعي د ترتیب په فرض کیدو په 


ّ. 
3 


دی حدیث استدلال کوې یقس اه صوات راه حتي يضع الطهر. في مواښعه فیغسل ,جهه لم 
پریه" یعني الله تعالې دهغه وحته پوري دج اودس نه قبلوي چه څو پوري اودس يي پخپلو مواقعو 
کي کړي ته وي چنانچه خپل مخونه اووينځئ او بي لاسونه. په دي حدیث کي ثم لفظ په ترتيب 
لالت کوي. او دنیت په فرض کدو په "نا الاعمال بالنياأت" باندي استدلال کوي استدلال دا شو 
ېه دحدیث مطلب دادی صحت د عمالو موقوف دي په نيتونو او اودس هم یو عمل دي لهذا 


صمعت داودس هم موقوب دې په نیت باندي او هر کله چه اودس په نیت موقوف وي نو په اودس کي 


دنیت فرض کیل ایت شول 

۱ 
. - ۰ اچ : أ 1 1 . شر ها 
"ولحن نقول ١‏ هر کله چه د څزونه زموتر به ترد سلت ده نو دلمل : نر ادادی جه : 


: "ادم سه « -- ١‏ : 
دوضوء کې اذاقبتم 'ى الصوة فاغعغسن' وجوشکھ واپدیکھ اي الیرافق واصخحوا بر وسکھ 


٢ , : 1711111 :‏ دو ه8 
وارجلکمھ اى الکعیبت لغش دااشل و اه مکو اص دي کوم چه دمعلومی معني دپار ووه 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


نجم الاتوار پښټو ٢‏ شرح د نور الاتوار«جلداول, 


شوي دي ځکه چه غسل په معني دبهیولو داوبو دي او دمسح معني لوند لاس راښکل دي غريٍے 
دا چه په دي ایت کي دمطلق غسق او دمطلق مسح حکم دي او په دي کي دولاه . ترتیب. نی 
تسميه. شرط نه دي لګیدلي که دمذ کوره احاديشو په بنا مذکوره څیزونه فرض کړي شي نو دد 
دوه صورتونه وي. اول احادیث به دایت دپاره بیان دتفسیر وي لیکن دا غلط کار دي ځکه بپ 
خاص پخپله دواضح کیدو په وجه بیان داحتمال نه لري. دویم صورت دادی که دا احادیث دایى 
دپاره ناسخ اوګرځولي شي نو دا هم ممکن نه ده ځکه چه کتاب الته په اخبار احادوا یشو رز 
درست نه دي لهذا ددي احادیشو په بنا په اودس کی دنیت وله ترتیب او تسميه شرط کیدل نږ 
للژميرٍي او ددوئ دقول بطلان لاژميړي 
"غايته ان تراعي" الج اخري خبره داده چه په کتاب او سنت کي دهر یو دمرتبي رعایت پکار دي او 
کوم څیز چه په کتاب الله ثابت وي یعني غسل او مسح دا دي فرض اوګرځولي شي ځکه چه کتاب 
الله قطعي دليل دي او په قطعي دليل فرض ثابتيرٍي او کوم څیز چه په اخبار احاد ثابت وي یعنی 
ولاء. تسميه. ترتیب. او نیت تو مناسبه دا وه چه په اودس کي دي دا امور واجب ګرځولي شوي وي 
لکه چه تعدیل دارکانو په خبر واحد دثابت کیدو په وجه په مونځ کي واجب ګرځولي شوي دي مګر 
چونکه په اودس کي بالاتفاق کوم واحب نه وي نو په دي وجه مون دوجوب نه تنزل اوکړو او 
دمذ کوره امورو په مسنون کیدو قائل شو 
"لان الواجب کالفرض" پاتي شوه دا خبره چه په اودس کې واجب ولي نشته نو ددي جواب دادی چه 
دعمل په لحاظ سره واحب دفرضو سره برابر وي ځکه چه څرنګه فرض ادا کونکي مستحق دثواب 
او تاريك يي مستحیق دعدذاب وي دارنګي واحب ادا کونکي هم مستحق دثواب او تارك يي 
مستحق دعقاب وي خو واجب دعباداتو مقصوده سره لاق وي او وضوء عبادت غیر مقصوده دي 
لهذا په دي کي به واجب نه وي. 

ېه به ېه له بېز مهه ېه باېم هت به لېه بېز مز له جلېت مهه بڅد 
- اا -اسے ٢۰۹‏ التساښے اښ عا وله اپ ېط کل نه ثالث یله ام اوا کان الا يََتَا بِنَۀ 
وَاللهَاَمَةُ اه الوا عَطفُ عَؤ قولهِ الوَلء , تَفْرِيع ثالث عَنَيهِ آي اا کان العا بِينا پنفسهِ 
(ځقيل الْمَيَاعَ قَبَنَ کن ۀ الَلهََمَةٍ ‏ اي الوا وهي كله تال ولوا باليْتِ اَي فَانَ 
ۀ يَغُْلُ ان طوَاف الَْْتِ لا يجو بِدُؤْن الهَامَة لِقَوْلِهِ عََيِ السّلًامھ الطوَاف 


القَافِي ء خا 
وې ر ,9 رځواو سو سی یپ پک 2 اد ٧‏ ې0 وَنَْه تَغَْل ان الوا 
بِالْبَْتِ صَلو ة دَثَولهُ عَلَيْهِ السشلامھ لا لا يو فُنّ باليس محدث ولا غريان دنتحخن نقول انا 


َفگ عَاق مَعتَاُ مَعْلّْئُ َو لوان ول البيْتٍ فَاسْمَرِ اط الَهَاسَة فِيه لا يون بَياناله لِكَويه ينا 
, 7 و پ مار ور س س م٨‏ و‫ ١‏ 0 ‪‫ رګا روځ و سي ٨‏ د 7 
بتَفه بل يُلَون تَسخٌاً فَهوَ لا يَجَوْرُ بجر الوَاِډ عَايِمّهْ ان تو وَاجِيَه يَنْقص بَِرْكِها الطواف 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


نحم الاتوار پښتو ٧۷پ‏ شرح د نور الاتوار جلداول / 
7 رېه لم في الاف الرَامَة و پاصََكة ي قر و واا زيي ګوڼو سَْمَۀُ أهْوَاؤ وَاْتِدَاءۀ هت 
1 - په س کس 1 اس ۶ ََ‫ َ‫ لا 

ېر الو فلعله ثبت بالْخبر المَشْهُور وه جَائ بِلاتِقا. 

ټرجمه:... او طهارت په ایت دطواف کې دا عبارت دماتن په قول "الولاء«" باندي معطوف دي او 
,اص په حکم دریمه تفريع ده یعني کله چه خاص پخپله واضع دي دبیان احتمال نه لري نو په ایت 
رلواف یعني دباري تعالي په قول "والیطوفوا بألبیت العتیق" کي دطهارت شرط لګول باطليږي. 
ليه وسل م فرمائيلي دي دبیت الله طواف مونځ دي او ارشاد نبوي دي چه خبردار هیڅ یو داسي 
کس دي دبیت الله طواف اونکړي څوك چه بي اودسه وي او یا برینډ وي. مونړ وایو لفظ دطواف 
اص دي چه معني يي معلومه ده او هغه دبیت الله نه ګیر چاپیر چکر لګول دي پس په دي کي 
,طهارت شرط کيدل دخاص دپاره بیان ته دي ځکه چه هغه خو پخپله واضح دي بلکه نسځ به وي 
او نسځ په خبر واحد جائز نه دي په طهارت کی زیات نه زیات واحب به شي .او ددي په ترك به 
رحجر اسود نه شروع کول ممکن ده چه په خبر واحد ثابت وي او دا بالالفاق جانز دي 


٢٢٢١ ""‏ حریا فِ ! 1 1 . . 
تشريځ والطهارة الځ. په دي عيارت کی دخاص په حکم ,چه خاص بين بنفسه وي او دبیان 


تفسير احتمال نه لري. باندي دريمه تفريع ده ددي تفصيل دادی دامام شافعي په نزد دکعمي 
دطواف دپاره اودس شرط دې بغیر د اودس نه طواف کول درست نه دي او په دي باندي امام 
شافعي د دوه حدیشثونو نه 'استدلال کړي دي اولني حدیث دادی "عن ابی عبأس ان النبي صلي الله 
علیه وسلھ قأل الطواف حول البیت مڅل الصدوة الا انکو تتکدون فيه فس تکلم فیه فلا يتکلم الا 
ړخبر" یعني دبیت ألله طواف دمونځ يشان دی صرف دومره خبره ده چه په طواف کي تاسو خبري 
کوئ تو څوك په طظواف کې خبري کوي ښي خبري دي کوي په دي حدیث کي طواف دمونخ پشان 
ګرخولي شوي وو او په مون کی خو طهارت شرط دي او دطواف دپاره هم اودس کول شرط شو 
دویم حدیث دادی "الا 


: : 1 
ء لا یطوګن بلبیيت 


-ې محرث ولاعریان" یعنی خبردار هيڅوك دي بغير : 
اودسه او په بربنډ حالت کی دبیت الله طواف ته کوی په دی حدیث کی هم په دي خبره تاکید دي چه 
دطواف دپاره اودس ضروري دي 

"ونحن نقول" الخ زمون دليل دادی چه په ايت دطواف'"والیطوفوا بألبیت العقیق" کي طواف یو 
خاص لفظ دي کوم چه په معني د الدوران حول الکعبه دي یعتی په دي ایت کي دمطلق طواف حکم 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
کا(ا)د ( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


۸ شرح د نور الاتواردجلداول, 

شوي دي او د اودس وغيره کوم قید پکي نه دي راغلي پس اوس 71 

دپاره داودس شرط کولو دوه صو رتونه کیدي شي بو َ. ...0 اوداائۍ 

ایت دپاره بیان دتفسیر اوګرځولي شي او دا قول اوکړي شي چه دا ایب ي او د در 

ددي دپاره بیان دتفسیر دي دویم دا چه دمذکوره احاديشو په وجه ایت منسوح ادګرخولي شي و 

دا دوا. ړه خبره غلطي دي اولنی قول خو ځکه غلط دي چه طواف یو خاص لفظ دي او خاص ړ 

دواضع کیدو په وجه دبیان تفسیر احتمال نه لري او دویم قول ځکه غلط دي چه دا دواړه احا رر 

داخبار احاد نه دي او په اخبار احاد کتاب الله منسوخ کيدي نشي 

غايتها الخ اليته په دواړو رایت او حدیث کي تطبیق داسي کيدي شي چه دایت په وجه صرز 

طواف کول فرض شي او د اودس فرضیت او شرطیت جائز نشي زیات نه زیات دا وئيلي کيدي شي 

چه دمذکوره احاديشو په وجه دطواف دپاره اودس واجب دي ددي په ترك کولو په طواف کي نقصۍ 

راځي کوم چه په طواف زياءر رت کي د دم چیلئ ګډ په ذبح کولو سره پوره کیدي شي و 

زیارت نه علاوه په قدوم وغیره کي دشوي نقصان ازاله په صدقه کیدي شي. 

"واماً زيادة کونه سبعة اشواط" الخ دا عبارت دیو سوال جواب دي. 

سوال:. ...دا دي چه په ایت کي مطلقا طواف مذکور دي او د اوه چکرونو ذکر نشته او نه په دي کی 

دححر اسود نه دطواف شروع کولو ذکر راغلي دي او حال دادی چه داحنافو په نزد دا دواړه څیزونه 
شرط دي لهذا کتاب الله. والیطو قوا بالبیت بالعتیق باندي زیادت کیدل لاژميږي پس هر کله چه 

تاسو په کتاب الله زیادت اوکړو داوه عدد او ححر اسود نه ابتدا ء کول څرنګه شرط کولی شئ او 

شوافع په کتاب الله باندي په زیادت کولو سره اودس ولي نشي شرط کولي 

جواب...... په طواف کی اوه عدد او دحجر اسود نه ابتداء ممکن ده چه په خبر مشهور ثابت وي او په 

خبر مشهور په کتاب الله زیادت کول بالاتفاق جائز دي په دي وجه د اوه عدد او دحجر اسود نه 

دطواف شروع کولو شرط کیدل درست دي لیکن دخبر واحد په وجه اودس شرط ګرځول غلط او 

بديهي البطلان دي والنهاعلم 


نجم الاتوار پښتو 


ېد ېد لد له بې مه مه جت له مل له ېه لد جهت له لت جاد 

و و و(اسبه یه اا ها له 1 
والشاویل پا هي ف ايَة ربص عَطِفُ ګل قَولِه تُْ ط الوا 
-ه يخْتَيل الْمَيَانَ فبَ کار 0 ې 
65 وز زي وَبَيَالْهُ ان قَوْلِهِ نان و وس وَالْحَيْض فَاوَلَهُ الشَافی مَحِيَه 


ِاأََطْهَام لِقَْله له نال فَلْهُنَ لِِنَتهنَ تل آَنَ للا للوَّقَتِ اَي فََلْعَوهُنَ لِوَقَتِ عَِتِهِنَ وَمْوَالطِهَرْ لن 


غ 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


الاتوار پښتو ۷٩‏ شرح د نور الاتوار«حلداول؛ 


مق ن پټ مراف ال بلدجتاع» واوله ابو یه دی پوه ورل مان لته لاله اس 
تيل لزا الَُْاتَ لاف ميرم لاد ي هر زا لاي انر و تک الْمذَة انا 


‫ 


ېږ غو لقا آن يَختَيب الك از من الد اوو وون في مِلْهَا امو مدعد 
کي رحنۀ ۀل نأ با من اقَدِي ای ينما لۀ قن می َاٍن يخيب ما 
لک آظر مَاسوْی هد اه يز تا وبَمصًَا ول کل تر بل وجب الا ادي 
پک ومان کالټ الد دي الْحَيْضش دالقلاى والهر نَْيَلْرھ قَو من المحاوْرت بل د 
.وه او په ایت دتربث کي د "قروء" تاويل په طهر باطلیږي دا عبارت دماتن په قول ے 
نیښاواوعاضص ودک ګلرومنکره ومع هر کا خاعام مهو سه 
1 ملاسا ته ردان عا دقول "والمطلقأت پتربصن بانفسهن ثلاثة قروه تاویل 
"له کول باطل دي اوددي تفصيل دادی چه دال تعالي قول قروء دطهر او حيض په معني کي 
.دال دی پس امام شافعي دباري تعالي دقول "فطلقوهن لع تهن" په وجه دقروء تاویل په طهر 
0 وحهددی چه لام دوت دپاره راخی يغ دوئ ته ددوئ اعد ت په وخت كي صلان 
17 فرط ده ځکه څه بالاحماح طلاق نه دی مشروع کړي شوي مګر په طهر او امام ابو 
ورکړئ او هغه طهر دي چه با حما نک ععرق به دي پ يش . : 
هه دباری تعالی دقول "ثلاثة" د دلالت په وجه دقروء تاویل په حیض سره کړي دي ځکه چه ثلانه 
غاص لفظ دي د کمي او زياتي احتمال نه لري او طلاق نه دي مشروع کړي شوي مګر په هر دس 
په غول خم محر به رع وکوت هدوم ادم 
نه ځالي نه وي يا خو به دا طهر په عدت کي شمیرلي کیږي یا به نه شمیرلي 10:0 
عدت کي شمار شي لکه چه دامام شافعي مذهب دي نو بيا دعدت دوران دوه طهرونه امل د 
ریم څه حصه راځي ځکه چه د دریم طهر څه حصه تیره شوي ده اد که د کر ې وون املا 
507ر 2 8 
حیضونو کي او طلاق په طهر کي وي نو په مذکوره دواړو ولو ئی یو : 

دکوم طهر دتیريدو نه پس چه طلاق واقع شوي دي دهغي نه پس به دري حیضونه شمارلي شي 


و 


ل۷ 8 د د ١‏ له 
تشريح.. "والتاويل بألاطها" الخ دا شار دا نه مک څلورمه تفريع ۸١‏ او په شرط لو 
۶ 2 د1 ْ " - 

باندی عطوف ده او دلته د خاص دحکم نه مراد "ان يتنأول ایخصوص قطعاً دي نه چه او پختل 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


۰٠١١ ال نګ څلور نور هسال دحا‎ ٠. 
الِيیان" لکه چه شارح سهو شوي دي. اننده راتلونکي څلور نور په اولني ئو‎ 


یتتأول المخصوص قطعاً باندي متفرع دي 
"وييانه ال" داولنئ مسلي تفصيل دادی چه مطلقه مدخول بها ذات الحیض | 
زمونږ په ترد دري حیضونه دي او دشوافعو په نزد د. ري طهرونه دي د درا. ړومستدل د دي 
د قول دي "والمطلقأت پتربص بانفسهن ثلاثة قروء " يعني مطلقأت مدخول 7 
غیر حامله ښخي دخپل خان د ري قروء بند ساتي او قروء لفظ دحیض او طهر . 
مشترك دي مګر امام شافعي فرماني چه په مذکوره ایت کي دقرو» نه مراد طهر دي او / 
چه دقرو نه مراد حیض د لقوله تعالي الخ اما م شافعي دقرو» نه دطهر مراد کولو . '" 


دایت " "اذا طلقتم النساء فطلقوهن لعدتهن" نه استدلال کوي چه په لعدتهن کي لام دوخت در ۸ 
يعتي دي ښځو ته دعدت په وخت کي طلاق ورکړو پس دایت نه معلوميږي چه دعدت او مد 
وخت یو دي او دطلاق باره کي اټولو اتفاق ووه و 
ظری رورغ طیر را شت الځ. کي دقروءنه مراږ, 
طهر دي او حيطٍ حيض ورنه مراد نه دي 

"واوله أپو حنیفة" الخ امام | بو حنيفه د قروء نه په حیض مراد کولو په لفظ دثلائة استدلال کوی , 
داسي شان سره چه ثلاة لفظ خاص دي کوم چه دمعلومي معني دري دپاره وضع شوي دي او 
دخاص حکم دادی چه هغه خپل مخصوص یعني مدلول ته قطعي شامل وي او په دي کي د کمي او 
زیاتي ګنجانش نه وي او ددي په موجب او مدلول په قطعی طور عمل کول واجب وي او ددي په 
موجب عمل کول واجب په هغه وخت کي ممکن وي کله چه دقرو- نه مراد حیضونه واخستلي شي ن 
ته ڼور کجهواف اوه کولۍ هضون کر بهل شر کاو اي شر 
کيډي .د کفچه طلای به پور کوره روي شر دي سر که و پ هو دي طانئ د کوي ا در 
«سنسو وراو وص نک5کک - 57 وښ 
طلاق واقع شوي وي دا هم په عدت کي شمار کړي شي. دویم دادی چه دا پکي شمار نکړي شي په 
اولني صورت کي به دعدت زمانه څه دپاسه دوه طهرونه راشي بهر حال په دي صورت کي دري 
طهرونه نه پوره کيږي بلکه د دریو نه څه کميږي ځکه چه په کوم طهر کي طلاق واقع شوي دي دهغه 
خو څه حصه ضرور تیره شوي ده او چه په کوم طهر کي طلاق واقع شوي وي دا پکي اونه شمیرلي 
شوي بلکه ددینه علاوه نور د ري طهرونه واخستلي شي نو دعدت زمانه به د, ري پور ره طهرونه او څه 
حصه دڅلورم راشي بهر حا ل په دي صورت کي هم دري نه پوره کیږي بلکه په دریو باندي څه قدري 
زیاتیږي 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


يحم الاتوار پښتو . ٨‏ شرح د نور الانوار جلداول 
کل دادی چه دقروء نه دطهر مراد کولو په صورت کی ثلالة لفظ چه خاص دي ددي په موحب 
یل نه راځي بلکه ددي موجب باطليږي او حال دادی چه دخاص په موجب عمل کول په ي طور 
وي او ددي باطلول درست نه دي او که دخروج نه حیض مراد کړي شي لکه چه احناف یي 
7 و ږا ۱ رآ 094785 1 : 
اد کوي نو بيا په مذ کوره دواړو نقصانونو کي یو هم نه لازميږي يعني د دریو په عدد کي نه گمي 
١‏ او نه زیاتي بلکه چه په کوم طهر کي طلاق واقع شوي وي دهغي دتیريدو نه پس به پوره دري 
٨‏ نه شمارلي شي لهذا په مذ کوره ایت کي دقروء نه مراد حیض دي نه چه طهر 

ىښ ىز بد لېه بد يلد يله يې يلېر بې ېږ بلېر تاېر عاېد بې تار 


ّ‫ سم هو سم 


يې ټل ان هُدًا لالرَامُ عَلق الشَافِجي مَحِمۀ اللۀ يك آن يعبط مِن لَفُظ قر بِدُذڼ مُلَاحَطَةِ 
: 1 : سوا ئځ 2 ۳۳ 5 ٢"‏ سا را ونور . وے - 
ېږ 5ک لاله جَمْع وَاَقَلَهُ لات وَهِدًا قَاسل لن المع يجو آن پُلكَُ و اد په ما دُوْنَ الثلات 


سور ئ 


مې يږ تنال :الحَئ شه فلوم ٠‏ بخلاف آشماء الد قاتا تش فی للها واا تبه تمال 


وم و تَ قَمَغتَامالا ْل مون اَي طلَهمُنَبحَيهُ يم اخصَاء مِذِنَ با يونَ عفر 
1 دْ چپکو«ودو نو وليه ١ه‏ : درد هه مره ۳ ,رح رن کس کو ۶وو و«ویاس- 
وغ يلال يُعَلَمُ يد انهاً غير حامل فتعتد يثلاث حيضي بل شُبَهة وَلَا لقا هر ۀم 


نه لالۀ له یعلھ حِيَيِنٍ آنهاً َال تَفتَنُّ بَوَضع الْحَملِ او يز املي تَفتَنُ بِالْحَيْضٍ وَكَدَا لا 


پور في الْحَيْض لات هُرا الْعَْص َْيغدیز نا وا هر اَي ده ضَيَْمَقِيْ ان يُخْكَسَتِ يه 
تش حِيَض اخر فَتَو ل الْمِدَةُعَليََابلَاتَقْرِيبٍ. 

ټرچمه:.... او وئيلي شوي دي چه په امام شافعي باندي دباري تعالي دقول "ثلائة" دلحاظ کولو 
یر دقروء لفظ نه استنباط کول هم ممکن دي ځکه چه قروء جمع ده او اقل دجمع دري دي او دا 
اد دي ځکه چه ممکن ده چه جمع ذکر کړي شي او ددینه د دریو نه کم مراد وي لکه دالله تعالي 
په قول "الحج) اشهر معلومأت" کي هم داسي دي خو په خلاف داسماء عد د ځکه جه دا پخپل مدلول 
کي نص وي پاتي شو دالله تعالي قرل "فطلقوهن لع تهن" نو ددي معني لاجل عدتهن ده يعني 
تاسو به دوئ ته داسي طلاق ورکوئ چه عدت شمیرل يي ممکن وي او دهغي طريقه داده چه طلاق 
په داسي طهر کي وي په کوم کي چه جماع نه وي شوي ځکه چه په دي وخت کي به دا معلوميږي چه 
ښځه غیر حامله ده نو لهذا بغير دشبهي نه به دري حیضونه تیر شي او طلاق په داسي طهر کي مه 
ورکوئ په کوم کي چه جماع شوي وي ځکه چه هغه وخت کي دا نشي معلوميدي چه ښځه حامله ده 
په وضع دحمل به عدت تیروي او که غیر حامله ده په حیضونو به عدت تیروي دارنګي دحيض په 
حالت کي هم طلاق مه ورکوئ ځکه چه دا زمونږ په نزد غیر معتبر دي او نه هغه طهر معتبر دي کوم 
چه په دي حیض پسي وي پس مناسب ده چه دري پوره حیضونه ورپسي اوشمارئ او په دي طتورت 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


٢‏ شرح د نور لتوار جلداوز 


نحم الاتوار پښتو 
کي به په ښځي خامخا عدت اوږدیږي 


سھ "وقیل " الڅ. ملاحیون وائي ائي دبعضي علماؤ خيال دي چه دقروء نه مراد ے 
خلاه چه څرنګه دثلامة لفظ نه استدلال شوي دي دار: سي 
متعين کولو داما م شافعي په شو در : 
کي استدلال کول ممکن دي یا په داسي شاک 


وسر دوو قروء جمعم صیغي نه هم 
قروء لفظ جمع ده او دجمع اطلاق کم از ز کم په دریو کي وي او دا خبره مخکي تيره شو .٠ه‏ 
عیضوتو دد یرول په صو روو روو سو کړ 


تب 


7 ري تعالي په قول'الحج اشهر دګ لر 0 
او ددينه مراد شوال . ذي قعد. 0474434 73377 
اطلاق د د ریو نه په کمه باندي هم کیږي هر کله چه خبره داسي ده نو قروء چه صيغه دجمع ده دور 
په طهر استدلال کول د داما م شافعي دياء ره څرنګه درست کيدي شي په خلاف داسماء ءعدد ځکه بر 
هغوئ پخپلو مدلولاتو کي نص وي او په هغي کي دکمي زياتي : راتلو امکان نه وي نو په دي وس 
دثلاتة لفظ نه استدلال کول درست دي 
"و اما قوله تعالي فطلقوهن لع تهن' ' الخ په دي عبارت کي داما م شافعي داستدلال جواب دی 
حاصل دحواب دادی چه په "لعدتهن" ' کي لام دوخت دپاء دت دو 
لحا ل عدتهن اوس به حاصل دمعني دا وي چه دوئ ته ددوئ دعدت په خيال کولو سره طلاق ورکوۍ 
او په داسي طريقه ورته طلاق ورکوئ چه عدت شماء رل يي ممکن وي ددي صورت دادی چه په 
داسی طهر کي و رته طلاق ورکړئ په کوم کي چه جماع نه وي شوي ځکه چه دي وخت کي دا 
معلومیږي چه ښځه غیر حامله ده او عدت يي بلاشبه دري حیضونه دي او په داسي طهر کي طلاق 
مه ورکوئ په کوم کي چه جماع شوي وي ځکه چه دغه وخت کي دا نشي معلوميدي چه دا ښځه 
حامله ده او عدت به په وضع دحمل تیروي او که غیر حامله ده چه عدت په حیضونو تیر کړي او 
دا رنګي دحیض په حالت کي هم طلاق مه ورکوئ ځکه چه دي وخت کي زمونږ په نزد نه خو دا په 
عدت کي شمیرلي کیږي او نه په دي پسي : راتلونکي طهر په عدت کي شمارلي کيږي بلکه مزيد 
نور دري حیضونه به شمیرلي کيږي او په دي صورت کي به ضرور عدت اوږديږي او ددي په سبب 


به دا په پریشانئ کي مبتلا کيږي . 
به ېږ بېد بې ېه ېه هه لد ته اه له د ته وه تل کل عد 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
کا(ا)د ( ٢ه‏ /٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


حم الانوار پښتو 


8-2 ړُ 8 7 . ۳ - 13 1 - 4 
ي8ټن د کا الفي راا حْمَِيَة 1 ط وا 00 
رجه بيا زمونږ اود اما م شافعي دپاره په دي مقام کي ډیر قراتن د س47ن ې 


۸ باندي دایت نه پيدا کیږړي ما نبا سره په تفسیر احمدي کي دک 
کړي ى دي که ستا خواهش وي نو هلته يي کتلی شي 


ولا 
رشرنخ . ملاجیون وايي چي دقروء په مراد متعين کولو کي د احنافو او شوافعو سره داسي دلالل 
چو دي کوم چي پخپله ددي ایت "والمطلقات' ' ته مستنبط کیږي کوم چي د کافي بسط او سن 
ما په تفسیر احمدي کي ذکر کړي دي 
ېه ېه یل با ياد بې د ېد بپ بې بېر ېر بې لېر ټڅ بد 


لْبْصَيِفُ د مهن تَفِْْعَاتٍ ټ اقای عَل مَْمَِو تربع تارب ِنَْاماََالََثَات 
اا يج و اوس د بَيْنَ هډو الاَبَعَةُ والتَلَاكَة پا َتَرَاصَي لِلشَافِي عَيْنَاه مَمم پييرابیماځل سببيلي 
۸0 18447 و يه حقی تََيَع رَْجَ عَيْدَة)) 
اب سَوَالٍ مُقَنَ يِْيَرِهُ عَلَيَ نن جوب الِضَئِع تحت نۀ, تفرز اسٌوال بل هم 
موي اح نكل لوحت زَوْجا كو ره ازوج اقَان نََحَهَ 


, 


وج ان ول يَِْك النَْح او مَبَهٌ أخُرئ لات تليْقَاتٍ مُسْمَقِلَّةِ فاق ون كَنَقَ ما ءُْتَ 


سرسرر و 


ردک د4004 0د 0 ول فَْدَ مع 
رتف َحِبَهُماً الله يمِْكُ الو ال ول حيمَيِزٍ ماق می تین او واحږ غنئ ان عب 
اما كَيمِكُ الا ان يلق تن تنیز ملد , ان طلَقَها ساپ ان يَبيِك الا آن تَطِعَه 
وَاِدٌا لا ير وَّْنَ آْ حَنِيْقَةَ دي يوس ر حمهما الله يلك النَوْحَ زان نه 7 كََا ما ويون ما 


سر 
ې 


می من التلَْةِ وَالَلْقَيِِسيِ عَذْمًا لا نّ السَوْحَ افَان يَلوْنُ مُحَينًا ِيَافَالِزَوْجٍا اول بحیل جَدِيّْهٍ 
وينهدم مَامَفْی مِن الْلْقَةِ وَالِلْقَمِْسِ وَالَلْقَاتِ. 

ترهمه:.. . بيا دلته مصنف پخپل مذهب دخاص ل په تفريعاتو کي اومه تفريع د ذکرکوي په دي کي 
خوڅلور هغه وي چه دلته پو: ره شوي او دري نوري به عنقريب ر اشى خو ددي د ریواو څلورو - 
کي به طور دجمله معترضه دامام شافعي په مونږ باندي دوه اعتراضونه ذکر شول ل او دهغي جوابا 
رر جنانچه مصنف وائي زوج ثاني محلل کيدل دحدیث دعسیله نه ثابت دي ته چه دباري 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


۸۴ شرح د نور الاتوار«جلداوز . 


و ووو : ان دیو سوا 
0700 سا 0 دپاره په طور دتمهيد ير مقدمه ضروري دم / 
دطرف نه په مون باندي واردیږي دسو 07 : , : 
داده خاوند که خپلي ښځي ته طلاق ورکړي اد 
خاوند هم ديته طلاق ورکری بيا دا دوباره د 
دوي ځا ينای مو دي طلاکونو مالك کيېي او که دا په دري طلاقونو کي د دریو نې " 
یا دوه طلاقه ورکړي وي او دده طلاقی کړي ښځي دبل خاوند سره نکاح اوکره او بيا ورته ر ِِ 
خاوند هم طلاق و.کرل او ددینه پس بيا دړومبي خاوند سره نکاح اوکړي نو دي وخت کي به رور 
خاوند دامام محمد او امام شافعي په نزد دمابقي دوه یا یو مالك کیږي یعني که ده شي 
طلاق ورکړي وي نو اوس به د دوو مالك کيږي پس ښځه به مغلظه شوي او که دوه طلاقه يي ور 
وي نو اوس به دي دیو طلاق مالك وي. مګر دشیخينو په ند اولني خاوند ديته د دري طلا 
ورکولو اختيار لري او ددي مالك دي او اولني یو یا دوه طلاقونه يي باطل شول ځکه چه دو 
خاوند دړومبي خاوند دپاره ددي ښځي په جدید حل سره حلالونکي دي او اولني یو یا دوه طلاقون 
يي باطليږي. 
تشريھ . کم ان المصنف " الخ ملاجیون وائي ماتن دخاص په حکم اوه تفریعات بیان کړي دي 
په دي کي خو څلور تفريعات په پوره تفصيل سره په ماقبل کي ذکر شول او دري روسته راروان دي 
ليکن ددي دري او څلورو په مینځ کي په طور دجمله معترضه دامام شافعي دطرفه په احناف دواره 
شوو دوه اعتراضونو جوابات ذکر کوي. 
"وتقریر سوال لابدفیه من تمهید" الخ داولني اعتراض دپاره په طور دتمهید يوه مقدمه پیش 
کوو او هغه داده کچري يو خاوند خپلي ښځي ته دري طلاقه ورکړي او هغه دعدت تیرولو نه پس د 
دویم خاوند سره نکاح اوکړي او دویم خاوند ورته هم دجماع کولو نه پس طلاق ورکړي او بيا دا 
دعدت تیرولو نه پس د ړومبي خاوند سره نکاح اوکړي نو په دي صورت کي به بالاتفاق اولني 
خاوند دوپاره د دري طلاقونو ورکولو حقدار جوړيږي او که یو خاوند خپلي ښځي ته د دریو نه کم 
یعنی یو یا دوه طلاگونه ورکړي او دا ښځه عدت تیرولو نه پس د بل چا سره نکاح اوکړي بيا ورته 
دویم خاوند هم دجماع نه پس طلاق ورکړي او دعدت تیرولو نه پس دوباره دمخکني خاوند سره 
تکاح اوکړي نو په دي صورت کي دامام محمد او امام شاقعي په نره ړومبني خاوند ته دمابقي 
يعنی یو پا دوه طلاقو ورکولو حق حاصل دي يعني که مخکي يي یو طلاق ورکړي وو نو اوس به 
1 دوو مالك کیږي او ددي دوو نه پس به ښځه مغلظه کیږي او که مخکي يي دوه ورکړي وو نو 
1 دیو طلاق ورکولو په صورت کي به ښځه مغلظه شي مګر د شیځینو په نزد 


اوس به دیو حقدار وي او 1 
به خاوند دپوره دري طلاقو حقدار وي او چه مخکي يي یو یا دوه طلاقه ورکړي وي هغه به کالعدم 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


يي التوار پښتو . شد د پر 8 
۳ مي اعتبار به ورلره ته وي ځکه چه دوم تاوند دي ښځي لره دمخکني خاوند دپاد ۰ . 
ره حلالونکي جوړيږي او ددینه مخکني طلاقونه به یي کالعدم ګنړلي کیږي 
َّْ2 به جاد اډ باو تار بل با ېر باېر باو بېو تر ماد ناو ته اد : ولیالد تم لَۀ 

دن لی تََک لَْجًا عَْرَه ِد له اى وځ لغ الایة التْهَاية فِيْه ان ٧-0‏ 
مد س هراس بوسرت وړا حته اي . دس یدداه ٣-‏ ۴ وه ان عا 
کا يلځ مة الْعَيَكةٍ اَابعةِلَات لاي وود کاډير لاي ويم بدا ليه : 
رم يرت حِك جَديي للِزَوجٍ الا ول فَفْ مُرَا ال مَجب اټ الړي و لی لتا نم يل 
ان اقان مُحَلِلًا فا دن فو المَْي ومر للت القَلا فَوييا تم يو ېډ لقا فَفِّ دن 
رټوي الا لي آن لاف مُحَلًا فلا يز روج افَان مُحًَ ايَازَجٍ الاژل بح جډیډ. 
د ومه.. دشيخینو په قول امام شافعي دا اعتراض کړي دي چه په دي باره کي دالله تعالي قول 
ز: طلقها فلاتحل له من بعد حتوي تنکها زوجا غیره" حجت دي او حتي کلمه خاص لفظ دي گوم 
ي دغایه او انتهاء دمعني دپاره وضع کړي شوي دي پس دا به ګنړلي شي چه ددویم ځاوند نکاح 
وږی حرمت غلیظه انتهاء ده کوم چه په دري طلاقونو ثابت شوي دي او په مابعد کي دغایه تاثیر نه 
وي پس دا خبره نه معلوميږي چه دنکاح نه پس دړومبي خاوند دپاره کوم جدید حلت پیدا شوي دي 
7 پس په دي کي دخاص يعني دحتي د موجب باطلیدل دي. پس هر کله چه دویم خاوند په 
وغه څیز کي محلل نشوپه کوم کي چه مغيا موجوذ ده يعني دري طلاقونو کي خو مغيا موجود نه 
ره يعني د دریو ته کم په درجه اولي مخلل نه دي پس دويم خاوند به دړومبي خاوند دپاره په حد ید 
حل سره ددي ښځي حلالونکي نه وي 
ټشریخ واعتراض عليه دشیخینو په قول دامام شافعي دوارد کړي اعتراض حاصل دادی چه 
دشځينو دا قول چه دویم خاوند ښخي لره دړومبي خاوند دپاره په حدید حل سره حلالوي يعني 
دړومبي خاوند دپاره دسره نوي حلت پيداکوي ددوئ داقول غلط او باطل دي ځکه چه دښځي 
دحلالولو په سلسله کي دشیخیينو مستدل دا ايت "فان طلقهاً فلاتحل له مس بعد حتي تلکح زوجاً 
غېره دي ددي ایت مطلب دادی کچري څرك خپلي ښځي ته دریم طلاق ورکړي نو دا ښځه په د 
دریم طلاق نه پس ددي ځاوند دپاره حلاله نه پاتي کیږي يعني حرمت غلیظه به ثابت شي تر څو چه 
دي ښځي دبل خاوند سره نکاح نه وي کړي يعنی دويم خاوند سره دنکاح کولو نه پس خ«رمت 
غلیظه ختميږي په دي ایت کي حتي کلمه يوخاص لفظ دي کوم چه دیوي معلومي معني دپاره چه 
غایت او انتهاء ده وضع شوي دي يعني حتي کلمه په دي خبره دلالت کوي چه زما ماقبل زما په 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


نجم الاتوار پښتو ۸۷ شرح د نور الاتوار جلداول ‏ 


زما دماقبل دپاره انتهاء ده. يعني دحتي نه چه مخکي ۱ 
دمابعد دپاره غايه | اح 


خ‫ 


مابعد منتهي د - 1 
ثابتیږي هغه دحتی په مایعد څیز باندی ختميږي يعني دحتي ماقبل 
هيا ساتئ چه ځیه و په ماقل کي ميسروي چه دي لره ختموي ليک په مابعد کي ميسرن و 
یعمی دکوم نوي څیز په پيداکولو کي ددي اثر نه وي پس دحتي کلمه معني دایت په موجب دار, ې 
دروح ج ثاني سره دنکاح کولو نه مخکي د د ري طلاقو په وجه دثابت شوي حرمت غليظه دپاره ی " 
اء و اتتهاء ده یعني د, ړومبي خاوند د د. ري طلاقو د ورکولو په وجه چه کوم حرمت غتليظه ثابت شوي 
دي د دویم خاوندسره دنکاح کولو په وجه دغه حرمت ختم شو . ګویاکي حتي کلمه صرف په دی 
باندي دلالت کوي چه ددوی خاوند سره نکاح کول د دري طلاقو په وجه ثابت شوي حرمت غَل مل 
یکم روا لین در هو ره دړومبي دپاء ره د سر نوي مل دی اړ 

ددي دپاره حلت پيدا کوي. پس دشیځینو دا قول جه : زو ثاني دزوج اول دپاره جدید حل پيدا کوی 
خاص ن دي يعني دحتي کلمه موجب او مقتضي لره باطلوي ايا بد ضود و 
موجود ده يعني د دري طلاقو په وجه حرمت غلیظه موجود دي يعني په دي صورت کي دویم 
خاوند دړ ومبي دیاء. ره مخلل بحل حديد نه ګرخي پس ثابته شوه چه دویم خاوند دړومبي دپاره 
دښځي باره کي په حل جدید سره حللالونکي نه دي او دشیخینو قول باطل او غلط دي. 

ېه بې يهر بې بېت بېد ېر بې بې ېد له اد لړ له ېه کات اد 

َيَقُوْلْ الْمْصَِيَفُ ق جَوَابه من جَاڼپ َڼ حَِيْقَةًََ کون اللّْج افَانْ 


مُحَلَلا اه 
الکی دی لوي کړقه ک متته دد دد ش ال ټول 


ّ‫ 2 ّ پا رو ٢‏ 3 رو یسر رر وع ۸ کت رو 
0547 ان ِقَاعَةطلَقَِيْ لقا فََلَحَتُ بب حض بڼ الزْبَْر ما وَجَدْنَهُ الا كَهْدَبَة 


تن هَرَاتَفِيْ 6 ور دځ 7ه تا فَقَال عَنَيهِ عَنَيِ الَلَام اَتُرِيدِنن ڼ 0477د 
7 7777 دځ ووش حسصل ئک کا 7۶ 
تڼوق مِنْ ع يُلَ ٣‏ 7 لو 


قَان کاو دم يم کي ین كَاهِر اَلَيَةوَهْرًا َاهِر الزِوَاية وَهْزَا حَدِيُتُ 
مَعُْْن د ۀ الشَاضِِيْ مَحِمَه الله ليا لا جْلِ اِشَْرَ اط الوعي والزیادة بېشله عَلٌ الاب جََة 
- ور لت ُت کب نه يدل عَلَ ِطْتَءِ لاي پو و النَض فَكَنَا يَبْلُ عََ مُحَنلِيَة الج 
اَمَو للج وَْلِكََ َْاسَلَءُ قٌال َهَاتريِْينَ ان ن تَعوْوِي ال فَاعَة ليف يريت 
آن نه يزم وُو ال اَاَة لول وف اْحَاَةٍ لول کان الحِلً كَابتهَ وا اوت 


آڼ تن هئ : ,۶ 
ته الأُل ماو لل وج لیو وَاأًا بت بِهدًا النّضض الحِلً فيا مََم يه الْجل وَُر 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


.. الوارپښتو 
نما د ٧۷‏ 


ېن لاك مُطلَقًا فَفِيما کان الْحِنُ ناو 
یټ اص باکرنټ لل 

يه پس مصنف دامام ابو حنيفه دطرفه دمذکوره اعتراض جواب کوي او هغه دادی چه 
اول دپاره دزوج ثاني دیوي ښځي حلالونکي کیدلو لره مون په حدیث دعسیله نایتوو له چه 
رمالي په قول "حقي تفک" باندي لکه چه تاس و ګمان کړي دي. ددي تفصيل دادی چه یو ځل 
"اه قرضي ښځه د نبي کریم صلي الله علیه وسلم په خدمت حاضره شوه او عرض يي اوکړو چه 
َ راته دري طلاقونه راکړل نو ما دعبدالرحمن بن زبیر سره نکاح اوکړه پس ما هغه لره اوته 
۱ ړلو مګر د خپلي لوېټي د فلو «زونډو پشان يعني نامرد وو. پس ني کریم صلي الله عليه وسلم 
7 ای ته رفاعه ته واپس کیدل غواړي؟ هغي اووئیل هو پس نبي کریم صلي الله عليه وسلم 


۷ ۳ 


وى آن ټون الو اَي 


ترلسا اس ١ 8٠۶‏ 
ومو ما دون الثلابت 


زمائیل ته دهغه وخته پوري رفاعه ته واپس کیدی نشي چي ځو پوري دي د عبد الرحمن 
ېرو مزه نه وي څکلي . پس دا حدیث ددي خبري بیاتولو دپاره راوړلي شوي دي چي ددويم 
يوند سره جماع کول هم شرط دي او محض نکاح لکه چي د ایت نه معلومیږي کافي نه ده. دا 
يرك مشهور دي د وطي داشتراط دپاره امام شافعي قبول کړی دی او ددي پشان په مسهور 
رن په کتاب الله زيادت کول بالاتفاق جائز دي لکه څرنګه چه دا حديث په طريقه دعبارت النص 
رحلالی دپاره دحماع په شرط کیيدو دلالت کوي دارنګي په طریقه داشارة النص دزوح اول دپاره 
,زو ثاني په محلل کیدو هم دلالت کوي او دا ځکه چي نبي کریم صلي الله عليه وسلم دي ښځي نه 
فرمائیلي وو چي ایا ته رفاعه ته واپس کیدل غواړی؟ او دا يي نه دي فرمائيلي چه ایا ته غواړي چه 
یرمت ختم شي. عود وئيلي شي اولني حالت ته ګرخیدل چه په اولني حالت کي ددي ښځي دپاره 
ملت ثابت وو پس کله چه اولني حالت ته ګرځي نو حلت به هم واپس يږي او یو مستقل حدید حلت 
ه پیدا کیږي او هر کله چه ددي نص نه په هغه صورت کی حلت ثابت شو په کوم کي چه حلت 
معدوم دي نو هغه د دري طلاقونو صورت دي نو په کوم صورت کي چه حلت ناقص دي هغه د دریو 
هکم دي دا به په درجه اولي زو ثاني لره په مکمل طريقه حلت ناقصه پوره کونکي وي. 

تشریخ- "فیقول المصنف " الځ ماتن دشیځینو دطرفه جواب ورکوي چه مونر دزوج اول دپاره 
دزوچ ثاني محلل کیدل دحدیث دعسیله نه ثابتوي نه چه دباري تعالي دقول حتي تنکح نه مګر که 
د "حتي تنکح " نه دزوج ثاني دزوچ اول دپاره محلل کیدل بحل جديد ثابتیدلي نو ستا اعتراض به 
درست وي ليکن کله چه مون دا د حتي تنکح نه نه ثابتوو بلکه دحدیث دعسیله نه يي ثابتوو و 
ستاسو اعتراض '"چه زوج ثاني لره دزوج اول دپاره دمحلل منلو په صورت کي دکتاب الله خاص 
يني حتي کلمي په موجب او مقتضي باطل کیدل لاژمیږي نه واقع کيږي 

"وبيانه" الخ. دعسیله د حدیث ددي تفصيل دادی چه یو ځل درفاعه قرضي ښځه د نبي کريم 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


نجم الاتوار پښتو ۸۸٨‏ شر د نور الاتواردجلداول 
صلي الله عليه وسلم په خدمت حاضره شوه او عرض يي اوکړو چه رفاعه ماته دري طلاقون راه 
او ما دعدت تیرولو نه پس دعبدالرحمن بن زبیر سره نکاح اوکړه پس ما فغهاړه ویون لر 
د خپلي لوپټي د فلو دزونډۍ پشان يعني نامرد وو. پس نبي کریم صلي الله عليه وسلم اوفرار " 


سا # 


ایا ته رفاعه ته واپس کیدل غواړي؟ هغي اووئیل هو. پس نبي کریم صلي الله علیه ول 
اوفرمائيل ته دهغه وخته پوري رفاعه ته واپس کیدی نشي چي څو پوري تا د عبد الرحمن زائږم 
مزه نه وي څکلي . (') يعني دجماع لذت او حلاوت دي نه وي حاصل کړی. دا حدیت ددي خر 
بیاتولو دپاره رالیږلي شوي دي چه دحلالي دپاره دزوج ثاني جماع کول شرط دي او صرف نکا 
لکه چه دظاهر دایت نه معلومیږي دحلالی دپاره کافي نه ده .اود حديت مشهور دي امام شاۀ 
هم دحلالي ډپاره د جماع د شرط ګرځولو دپاره قبول کړي دي . او ددي پشان په مشهور حديشان 
کتاب الله زيادت کول بالاتفاق جائز دي لکه څرنګه چه دا حدیث په طريقه دعبارت النص د 

دپاره دجماع په شرط کیدو دلالت کوي دارنګي په طريقه داشارة النص ردزوج اول دپاره دزوج ثانی 
په محلل کیدو هم دلالت کوي او هغه داده چه رسول الله صلي الله عليه وسلم دي ښځي ته فرمائيلی 
وو "اتريدين ان تعودي الي رفاعة" خو دا يي نه دي فرمائيلي اتريدين ان تنتهي حرمتك يعني ایا ته 
غواړي چه ستا حرمت ختم شي 

بهر حال رسول الله صلي الله عليه وسلم "ان تعودي" لفظ استعمال کړي دي او تعودي دعود نه 
ماخوذدي او دعود معني الرجوع الي الحالة الاولي ده يعني ړومبي حالت ته واپس کیدل او په 
چه دا ښځه خپل ړومبي حالت ته واپس شي نو حلت به يي هم واپس شي او یو نوي مستقل حلت به 
پيدا شی نو دارنګی ددي حدیث نه په طريقه داشارة النص معلومه شوه چه زوج ثاني دمطلقه 
مغلظه په باره کي دزوج اول دپاره حلالونکي دي او دده دپاره مستقل محلل دي. 


'. اخرجه مسنده الشامين باب شعيب عن الزهري عن عروة بن الزيیر برقم ۳۰۸۷ باسناده بالمتن التالي 

عن عأئشة قالت جاءت امرأة رفاعة القر في ال رسول الله صل الله علیه وسلم وان جالسة عنده وأبو بکر فقالت یارسول 
الله يکنت عند رفأعة فطلقني فبت طلاق ؤتزوجت بعده عېډ الر حس بن الزبیر وٍن مأمعه یأرسول |لا مشل هه الهډبة 
وأُخذْت هرېة س | ص )٥٩١‏ جلبابها لت فسبع خألر بن سعيد قرلها وهو لباب لم يؤذن له فقال خالر یاأبابکر ألاتنه 
هزه عم تجهر به عند رسول الله صلي الله علیه وسلم قألت ما یزيډ رسول الله صل الله عليه وسلم عل التېسم فقال رسول 
الله صل الله عليه وسلم ( لعلك تریډین أٌن ترجعي ال رفأعة لا حق يډوق مس عسيلتك وتذوقي مس عسیلته) فکانت سنة 
بِعد. 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


يم الاتواد پښتو : 
ود هني دز وج اول د دري طلاقو په ورکولو په میمت کې دزوح ثاني محلل کيدل بل 
000۰ م صورت کي چه بالکل معدوم شوي ته وي بلکه حلت په نافصه درجه کي 
دو وي يعني.دزوج اول د دریو نه دکمو طلاقونو ورکولو په صورت کي نو په دي صورت کي 
وان ډاول دپاره په درجه اولي ددي حلت ناقصه پوره کونکي دي ځکه چه دمعدوم د موجودولو 
ناقص څيزمکمل کول اسان وي. : : 


اه 6 به به اه به بر بر ېر ببېر لر یر بر ېر لد بېد 
پل البُعَيْف (( بُلان الوضمَةٍ حِ اسر وق ولیو زا د پوه عا دا آْاجَوَاب 
ې مق يړ ليا صن ايب الهافي حم الله رن الوا مهن انمالابد فيه من هي 
پو ان الشامیق اقا مر هَيا من آږ وقعً يه يا کا الق مَوُْدا به 
رټ يره ال الال بلقت دن کات فَلِك فَيْدَ الشَافِي مَجيۀ اه يجب الضْمَانُ عَلَي مَوَاء 
ړن في اد اسُهُلكَهُ َد حَِيْفَةايَحِب الضَمَان فَقه لا ّْ نت هکاټ لي ءوَايَووَذلك 
وص : 7 ۶ کسه س د رچه رک َّ‫ )رو ووه ړ‫ سه سيو س ٠‏ 
که یت اد لاگ لرل ين رف حضبَةُ الال لَس رو ین پد الال لی يَِنْ 
ل هه ون جُمُلَةَ قا لا يَقَوم تََحَول عَضمَنُهُ ال الله تټال وو مُسٍَْ عَنْ صَبَانِ المال وَلمَا 
ین اذا گاتَ مَوْجُوًا لا له نم بل مل وران رال عصَْمُهُ فَدرعَايَة لو رَة كلنَا جوب د 
اپل يلعف َابِغَدَو ََايهِ 
ڼړجمه.. ‏ بيا مصنف اوفرمائیل چه دپټ کړي شوي ,غلاکړي شوي مال نه عصمت او حفاظت 
للیدل دباري تعالي دقول جزاء نه ثابت دي نه چه دباري تعالي دقول "فاقطعوا" نه دا عبارت هم 
ېر سوال مقدره جواب دي کوم چه دامام شافعي دطرف نه په مون واردیږي او دلته هم په طور 
نهبد یوه مقدمه ضروري ده او هغه داده چه کله یو غل دچا کوم څیز پټ کړي او په دي غلا کي 
ي لاس کټ کړي شي نو که غلا کړي شوي څیز دده سره موحود وي دا به بالاتفاق مالك ته واپیس 
کولي شي او که ضايع شوي وي نو دامام شافعي په نزد په غل باندي ضمان واحب دي برابره خبره 
چه څیز پخپله ضايع شوي وي او که ده په اختياري طور ضايع کړي وي. لیکن دامام ابو حنيفه 
هنرد ضمان نه واجبيږي مګر په یو روایت کي دضايع کولو په صورت کي واجبيږي او دا ځکه کله 
هغل دغلا اراده کوي نو دغلا دوخت نه لر مخکی دمسروقه مال عصمت او حفاظت دمالك دلاس 
باطل شي تردي چه دغه څیز دمالك په لاس کي دغیر متقوم څیزونو نه اوګرځي او ددي مال 
عصمت الله تعالي ته منتقل شي او الله تعالي دضمان نه مستفني دي البته دمسروقه مال واپس 
کول به هغه وخت کي واجب وي کله چه مال موحود وی ځکه چه په دي حالت کی يی دمالك ملگیت 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


. شرح د نور ر لتوار جلداول 


نحم الاتوار پښتو 
باطل شوي نه دی اګر چه حفاظت يی زائل شوي دي پس دظاهري صورت په لحاظ کولو سر سرهمِ 
دمال واپس کولو دواجب کیدو قائل شوي یو او دباطني معئي په لحاظ کولو سره دضمان دور 
قاتل نه یو ګرځیدلي 


تشريح. "قال البصنف " الخ؛ په دي عبارت کي ماتن دامام شافعي دطرفه په مونږ د وارد شٍ 
دویم اعتياض جواب کوي مګر ددي اعتراض بيانولو نه مخکي په طور دنمهید یوه مقدمه بيانوز 
صروري دي 
منقدمه: ٢‏ مقدمه داده چه غل دچا مال پټ کړينو ددي غل لاس به ددي غا په سزا کي کټ کولي 
شي نو که دا مسروقه مال دغل سره موجود وي نو دا به په اتفاق دعلماؤ مالك ته واپس کولي شی 
که دمسروقه مال دغل په لاس کي ضايع شوي وي نو داما 71١‏ ً310401404343و. 
مال تاوان واجب دي برابره خبره ده چه پخپله ضايع شوي وي او که ده ضايع کړي وي لیکن داما, 
ابوحنیفه نه حسن بن زیاد روایت نقل کوي چه که مال پخپله ضایع شوي وي نو په غل باندي تاوار 
نشته او که غل ضايع کړي وي نو بيا به ضمان واجب وي. 
'"وذلك لانه" الخ شارح وائي چه د ظاهرالروایت مطابق مطلقا دضمان دعدم وجوب دليل عقلي دي 
او هغه دادی چه عصمت دمال مسروقه صفت دي پس دغلا نه مخکي دبنده او دمالك حق ته په نظر 
کولو سره دي مال ته عصمت ثابت دي يعني دا مال دغلا نه لږ مخکي دمالك يعني دبنده دحق , 
وجه محترم وو تردي پوري که دا مال چا هلاك کړي وي نو دمالك دپاره په هغه باندي تاوان واب 
وو لیکن کله چه غل دغلاکولو اراده اوکړه نو دپټولو نه لږ مخکي دمسروقه مال عصمت او 
حفاظت ذمه داري دمالك دللس نه باطله شوه تردي چه دا مال دهغه په حق کي دغیر متقوم څیزونو 
دقبيلي نه اوګرځيدو او ددي مال دعصمت او حفاظت ذمه داري الله تعالي ت ته منتقل شوه ګویا کي 
دغلا نه لږ مخکي دا مال دالله دحق په وجه محترم شو لهذا د وېن دو 
شو او الله تعالي خو دمالي تاوان نه مستغني دي يعني هغه ددي خبري نه بي پرواه دي چه دهغه 
دپاره په چا باندي تاوان واجب کړي شي 
پس دمسروقه مال دهلاکيدو یا پخپله دهلاکولو نه پس په غل باندي دالله تعالي دپاره تأوان که 
نه دي واجب چه دا غلا دالله تعالي په حق کي اوموندلي شوه او الله تعالي دمالي تاوان نه بي پرواه 
دي او دبنده دپاره به ځکه واجب نه وي چه دا مال دبنده په حق کي غیر متقوم شو او دغير متقوم 
څیز تاوان واجب نه وي لهذا کله چه په غل باندي نه دالله دپاره تاوان واجب کولي شي اونه دبنده 
یعنی دمالك دپاره نو دډینه ثابته شوه چه په غل باندي به بالکل تاوان واجب نه وي برایره خبره ده 
007080000077 سن 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


الور پښتو 

(ن نه غير دبل چا په دي کي تصرف 
ل ٢‏ تی ١‏ , 

"ې ج‌ . عبارت هم په یو سوال مقدره جواب دۍ 

پل دادي چه مره مال چه کله دمالك په حق کي غیر متقوم شو او ددي دعصمت 'د 
ین مه داري دمالك نه الله ته منتقله شوه نو کله چه دا مال دغل سره موجود وي هغه وخت کي 


ې ږډي مال واپس کول صالك ته واجب نه دي او حال دادی چه تاسو په دغه وخت کي واپس کول 
۰م ګرځویئ! 
ښرود 


الوار حلداول ' 


۹۱ شرح د نور 


دادي دمسروقه مال نه اګر چه دعصمت او حفاظت ذمه واري زانل شوي ده لیکن دهغه 
ریت باطل شوي نه دي پس ظاهري عصمت يعني دمالك دملکیت په لحاظ کولو سره مون 
لک مال موجود وي نو واپس کول يي ضروري دي او دباطني معني په لحاظط يعني چه ال 
لی نه يي عصمت منتقل شوي دي ددي منتقل کیدو په وجه مونږ اووئیل چه دضايع شوي مال 
نل زمه وار نه دي ې ٧‏ يي ضايع کړي وي او که غیر اختياري طور باندي ضايع شوي وي. 

٠ه‏ د د يه ياد لد ېر ېد بل ېږ بې ېر ېد تار ېر لر ېد 
قرش عَلي شي مَحمَهُ له لصو ش عَيو في هرا الاب وید تقال لاق وَالشَامِقةُ 
پا ييا جَرَآء بنا كسَبَاء الع لف عا وښ لمفنئ ملوب وَم لاله هڼ الس وک 
هلل الحضَةٍ هن المَاِتِ اى اه ان ولول بْطلان اوضْمَة اد مل عَاص لَِابٍ. 
نرجمه:. ناو داحنافو په دي قول امام شافعي دا اعتراض کړي دي چه په دي باب کي منصوص 
ليه دباري تعالي دا قول دي "والسارقه والسارقة فاقطعوا اپريهمً جزاء بب کسنب" او قطع لفظ 
ناص دي چه دمعلومي معني دپاره وضع شوي دي او هغه معني دمړوند نه جدا کول دي او دباري 
مالي دقول فاقطعوا دپاره دمالك نه ال طرف ته عصمت په منتقل کیدو دلالت نه کوي پس 
دعصمت په باطل کیدو قائل کیدل دکتاب الله په خاص زيادت دۍ 
نشريخ... واعترض عليه الځ. دامام شافعي داعتراض حاصل دادی چه دمسروقه مال دتاوان په 
راهب گیدو کي قطع یو خاص لفظ دي چه دمعلومي معني دپاره وضع شوي دي او دغه معني 
دمړوند سره لس پریکول دې او په ماقبل کي تیر شوي دي چه دخاص حکم دادی چه خپل 
مغصوص يعني مدلول ته په قطعي طور شامل وي او په دی کی دکمی او زیاتی احتمال نه وي 
فرض دا چه قطع لفظ په دي خبره قطعا زللشته کی هه وضرر سال عضک ار نات ومان 
نه پورته شوي دي او الله ته منتقل شوي دي پس داحنافو دا قول جه دمسروقه مال عصمت او 
حفاظت دمالك نه جداکيږي او الله ته منتقل کیږي دکتاب الله دخاص په حکم زیادت کول دي او 
عال دادی چه ددوئ په ترد خاص په حکم کي کمي یا زیادت کول جائز نه دي 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


نحم لتوار پښتو د شځد ور لتوار جلداول 

۴ي ٨.9‏ 
جاب المُصَيّْعَنْ يق رجه اه تحال هاک لا ال اَل يور 
لل ال غه ال رقب هز تیل زاوا يا هلك( را وا وړ 
مُطلََا لی مَعْر ض لويب با په ماب الله مال اذا َ الْجِنايَة عَضَِْهِ يي 0 
کان کل يك قشم جوم وار کم وغو لق يتام ال ضََانِالدل عَليه . در 
ؤا يدو يلول ېل الضَو رون جَرا يئ بنفی رو سرو . 
لْجِثَةوَلايَحتَا م ال جَواء آخر عقی يجب الا هذَ نبد ما د نه يق لف لو 
قا كَهًَا. 


ضرورت نشته تردی پوری چه تاوان واجب شي دا لر شان حصه دهغه مضمون ده کومه چه ما په 
تفسیر احمید کی ذکر کړي ده اوستا دپاره هم دومره کافي ده. 


وذلك لاله الځ په جزاء بما کسبا باندي زوال دعصمت ثابتولو دپاره ملاجیون دوه وجوهات بیان 
کړي دي يوه وجه داده جزاء لفظ چه کله دسزا ګانو په موقعه مطلقا بغیر دکوم قيد نه واقع شي نو 
ددینه مراد هغه جزاء وي کومه چه دالله دحق په طور واجب وي يعني دا بياخالص دالله حق ګرځي او 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
کا(ا)د ( ٢ه‏ ه/٧/‏ هم۳ کی ٢٢١‏ 


ار پښتٌو 
سي۳- 
حق جوړيدل هله واجب کیږي 
0 جونکه دلته هم جزاء لفظ دسزا 
007 احب ری | 
چا .جوړيدو سره واجب کيږي ودا 


"۱ شرح د نور الانوار جلداول 
؛ کله چه جرم دال دعصمت او حفاظت لاندي واقع شوي 
په مرقعه مطلق واقع شوي دي لهذا دا سزا قطم ديد دالله 
سزا به دالله دح په جوړيدو سره هله واقع کیږي کله جه سرق 
١‏ يږت کي واقع شوي وي ً پس معلومه شوه چه دمسروقه مال نه عصمت او حفاظت 
په په لري کیدو سره الله ته منتقل شوي دي او دغلا جرم دالل په عصمت او حفاظت کي واقع 
۱ ړي بيا چه کوم جرم دالله په عصمت کي واقع شی دا کامل جرم دي او د کامل جرم سزا هم 
وي نو په دي وجه دسرق دفعل سزا په کاملیدو سره مشروع شوي ده يعني قطع د يد دغل 
ئ کامله سزا ده او هر کله چه دا کامله سزا ده نو په ده باندي به دتاوان واجب کیدو ته ضرورت نه 
" رارنګي الله تعالي چونکه بي نيازه دي نو په دي وجه مالي تاوان ته محتاج نه دي او په دي 
غل باندي هم کوم مالي تاوان نه واجب کیږي. 

الغ مګر دومره خبره ضرور ده په مسروقه مال دغل په لاس کي موجود وي نو دا مالك ته 
ري ملك په وجه واپس کول واجب وي 


زان جزاء الځ يعني په جزاء بما کسبا باندي دعصمت دزوال ثابتولو دویمه وجه داده چه حزاء 
ږیل :في په معني راځي لهذا ددینه معلومه شوه چه قطع د يد دغل دجرم دپاره کافي سزا ده او هر 
مه دا دغل دپاره کافي سزا ده نو دتاوان وغیره بلي کومي سزا ته ضرورت نشته بهر حال زمونږه 
دل جزاءبما کسبا دي او دامام شافعي اعتراض په فأقطعوا باندي دي پس په کوم چه اعتراض 
ری هغه زمونږ مستدل نه دي اوکوم چه زمونږ مستدل دي په هغي اعتراض نشته 
اا نیل" الځ ملاجیون وائي ما چه څه ذکر کړل دا دهغه مضمون حاصل دي او خلاصه ده کوم چه 
راپ تفسیر احمدي کي بيان کړي دي 
٠ه‏ ز به از به مه ې از از از لړ بر از تار ېر بېو ېد 

سور اور هل سور ١ي‏ درم ٢‏ ها ېه و زر مس مځ 
بو المبْصَيْف بَعْدَ ها البَيَانِ العَفرِيْعَانَ الله البَاقِيه عل لح فَقال وليك ص اقم 
یي بب الخلع آَي ولا مل ان مول اف فيا ام مځ صَْنا ام الا عل 

0 7 ِ: 2 اه ۶ د۸ ده له ۷" 1۷ : وسو واو 
(يأَهبعَُ ما خَلَعَهً عِلافا لِلشافِي مَحِمه الله وَبيانهُ اَي لضاف مه الله يل ان الخلع پنخ 
کم لا يقي النَكم بَُدَُ ولس بطلاتي تل بصځ الا بَغَْۀُ ونا هرعن بَصِ ايامُ لات 
الاح رب عَبلَ بقولي تحال قان لقا کا مول له نب وَولِك ان اه تعان قال اوا : لاق مَرَّكِ 
وم 9 موو د اه اور 88٧۷‏ رت د ٨‏ 0 مرم مو مس هع ً: ‌‫ 
اك وف آۀ تشريت بامسان ‏ لاق الج نان آو اللاق الشزي مَرَة بد مز ليت 
7۷7 الع کرو 7 (١اعر‏ و ے) ( چو .او 9۱7 مور .ږه بو و 0 موو ورا هاو ته ) 
زن المع فَبْنَ لك يب عَل الج اقا امسَاكُ وني آي مُرَاجَعَة بس المُعَاشرَةاؤ شت 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( هه هم۳ ٢٢١ ١‏ 


د سم شخدتورالګواري 
اښ لْخُلْع قافن د فل اه 

يشاب ي تَخْيْص عَل الال واا بَغْدَ ذِلِكَ رك مَسْتَلَة! : لقا , « 
٣‏ ۹-5 ومس 5 7 مھ ‪‫ ً 

لا نام عَلَََافِيبا افُّسَنُ واي ثان ما کیپا دآ يي ي اف 


لُعَاكَةولُر قا ښنا2 يا فببا لت ېټ يوتام لف لقا لوف پور ھ 
فغُ البدلَةق لْخُلْع: ويز و رح پو ما لوا اَي لاق واقس . 
الفَْعُ يَفره کو بر و پنج تنم لون َال کیل له ٥‏ وه يي 

فقََنِ عَلْجَ ال زح راه نار و یل لير يرم مل بنږ لاتق يه َفْجا غَُْ وَو 


‫َّ 


طَلََيَاَلَافِْ مَحِبَه له پېزل الْخُلْعَِْ ييا جُمْلَُ مغ دترم ادف لايخ الاو ۴ 


‫ 
-‫ 
پس - 


َّغْنْ نو 1-40١‏ - لتعْقِيْبُ فد عَقَبَ را 1 
٩‏ مرګ و 


بِلابتِدَاء فْيَنْبَِْ آن يقلخ وف نیاطلاق يه له ھن تن الطلَاق اس بیذد ابع ان 


و عمه.‌ې 7 


فې مال اللاق مَرَتنِ واَاُِ لخ ابم هډو نه پس په فِنَالْخل زي که 


0 اَي وَكَهُ يل الَلَاق مت سَوَاء کانتا رَجْويمَِ فَجِيني 
سور ٥5717‏ الْخُلع تن بالته نن عَلَقَيَابفَْلٍَ 


٧‏ د 0 درست دی. یعلی په دی وخه چه ځاے 
۱ 1 2 : - 


۰ 
اون 
د : , . ورګ ې , 8 - : ۴ 1 "۹ 
مدلوا ور -77-0 000-00 11 7--- د د دمفادلی ګراواته پښې په 
پِ په سم 


هغی باندي طلاق واقه کول مځ 
نکح لره فسع کول دي لهد 7لار ان ند رپ دخله 
نه پس طلاق ورکول هم درست نه دي مګر زمون په نزد خلع طلاق دي ددینه پس دويم طلاق واقع 


کول دالنه تعالی به فٍ رمان "ف.. ن ضقٌها فلا ١‏ تحن له من بعر باندي دعمل کولو په غرض صحیح دي 


اوداځکه جه ال تعالی اول فرمائيلي دي طلای هتن فامبالئ بېعروف او تسریځ پاحسان' 
يعنی ؛' رجعي طلاق دوه د دي ب ور دایوله یس چه یو یو حه' اجدا کړي په یو ځاي نه وي. بب 


ددرت پس به شوب یاندي واپ و وي چه یا خو به دحسن پرېو د : به يی په 


١ 0# .‏ « ُُ‫ 
جنانجه فرمانی فان خفتو امد يقیبا حدودانه فلاجناے عيهب ث ما افت ت به" يعنې أي 
مسلمان نو حاکمانو کجري ښخه او څاوند دالنه تعالي دليږلی حسن سلوك او موافقت موق احکاه 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


: وه په ۱ همداول‎ ١ 
0 الاتوار پښتو ۵ هر د نور الاندا نن‎ 
م٣ و‎ ۱ : 
و ازمولي نو په دي دواړو صورتونو کي غه ګناه دنه چه ښخه او خاوند تما٢ "ړن کې‎ ١ 
آ‎ ٢ نه خلاص کړي او دمال په بدل ړا ؟ معلومه‌شره‌جهې"‎ 0 
طلانه‎ . ١۱ . مان و 9 و کي ورته خاوند طلاق ورکړي پس‎ 
ؤریه ورکول اجائز دي او دخاونر فعل هغه دی کوم چه په ماقبل کي ذکر شو بي‎ : 


: . 101۹ ۱ : تغالی 
لځ ځکه چه فسخ په طرفینو قائميږي نه چه صرف په خاوند بیا ددینه پس یْ 


لي دي "فلق فلا تحل نه من بعن حي تنکج زوچا غیره"يعني که څاوند و "٣‏ 
: لق ورکړل نو دا ښځه به دخاوند دپاره د دریم طلاق نه پس حلاله نه وي ترو وه د تْ 
ېخي دب خاوند سره تکاح نه وي کړي او بیا ورته هغه طلاق نه وي ورکړي. پس امام ٢ک‏ 
ته قاتا طلقها' الایه دباري تعالي دقول "الطلاق مرتان" سره مريوط 7ه 
بلاق شي او د دواړو په مینځ کي ځلع په طور دجمله معترضه ده ځکه چه خلع فسځ د 
اطلاق ورکول صحيح نه دي مونږ وایو چه په "فان طلقها" کي "ف" لفظ خاص دي ديوي 
وصي معني دپاره وضع شوي دي او هغه معني تعقيب دي او دا طلاق خو دافتدا- نه پس 
لي شوي دي پس مناسب داده دخلع نه پس دي طلاق واقع شي او خلع هم طلاق دي لهد' زیا 
زیات به دا لام شي چه طلاقونه به څلور شي. دباري تعالي په قول 'الطلاق مرتان" کي دريمه 
يلم ده او څلورم همدا دي لیکن په دي کي هيڅ حرج نشته ځکه چه خلم مستقلا علي حده طلاق نه 
ږی بلکه دا په دوه طلاقو کي داخل ده لکه چه داسي وئيلي شوي وي طلاقونه دوه دي برابره خبره ده 
يه دواړه رجعي وي تو بیا په دي وخت کي په حسن سلوك سره واپس کیدل دي او یا په ښکلي 
پريټي سره رخصتول واجب دي یا به دواړه دخلع په ضمن کي وي نو په دي صورت کي به با 
بلاق واقع کیږي پس کچري دهغه دوه طلاقو نه پس کوم چه په ماقبل کي ذکر شول ځاوند ښخ ته 


٩ 0" : : ٩ 0 « 2 ٩‏ چ ١‏ . و 37 ھه 
لای ورکړي نو دا ښځه به دده دپاره حلاله نه وي تر څو چه ورسره بل خاوند نکاح نه وي کړي 
۲اطظ 


ریچ "ئم ذکر المصنف" الځ؛ سره دجوابه د دوه اعتراضونو دذکر کولو نه پس مالن دخاص 
ه اوه تفریعاتو کي باقي پاتي دري تفريعات ذکر کوي 


"ولذلك صع ايقاع' الخ. ماتن په عبارت کی دخاص په اولنی حکم "ان یتنأول الیخصوص قطع" 
باندي دويمه تفريع ذکر کول غواړي او مجموعي طُور په تفریعات پنځه شي ددي تفصیا 


ادن چخه 
تا ول 
«« 


٩ 
که.‎ ١ د ېن له پاهه‎ 71 1 ٢" کم ارا دم‎ 7 ٢٢ 
ته بر‎ ١ خلم زمونږ په نزد طلاق دي واداام شافعې په نزد فغ دنکاح دي مره داختلاب داده‎ 


کس خپلي ّ : ي ته طلاق ورکړل و خلع يي ورسره اوکړه تو اوس به دا کل دامام شافعی په نرد 

: 1 
بغیر دحلالي نه د دي ښځي سره نک ح ولي شي او زمونږ په نزد دده دپاره بغير دخلالي نه نک ح 
کول جائز نه دي 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


۷ شرح د نور الاتوار جلرر 


نحم الاتوار پښتو رر رو سس 
او دامام شاقعي په نزد خلم طلاق نه دي بلکه فسځ دي لهذا دهغه, ٣‏ مع بس طاو 
کول درست نه دي : 


"ولك لان الله تعالي" الخ د دواړو امل علمو دمستدل تقریر دادی چه په سغموان ) 
تعالي اولافرمائيلي وو 'الطلاق مرتان فامساك بیعروف او تسري باحسان" يعني رجعي بښږ 
دوه پیرو پوري وي یا شرعي طلاق دوه ځله دي په جدا حدا کولو سره نه چه په یو ځاي د کل رِ) 
داستعمالولو نه پس په خاوند باندي واجب دي چه یا خو به دي ښځي سره موافق د دستور و ۱١٣‏ 
دځان سره اوساتي او یا دي دي لره په ښکلي انداز کي رخصت کړي یعني طلاق دي ورکړي, 
رجعت دي نه کوي تردي چه هغه خپل عدت تیر کړي او دده دنکاح نه بهر شي بیا ددینه ې |ز 
تعالي مسئله دخلع بيان کړي ده چنانچه فرماني "فان خفقھ ان لايقيماً حډودالله فلاجنل مز 
فيماً افتدرت به" يعني اي مسلمانانو حاکمانو کچري تاسو سره ددي خبري ویره وي چه دوئ دو 
به دالله حدود رپه باره دحقوقو دزوجیت کي قائم نکړي شي نو په دوئ څه ګناه نشته په دي خبره 
چه ښځه ورته مالي بدله ورکړي او دده نه خلاصي حاصل کړي او خاوند مال واخلي او ديته ام 
ورکړي. ددي ایت نه معلومه شوه چه په خلع کي دښځي فده ورکول دي او دخاوند فعل هغه رو 
کوم چه په ماقبل کي ذکر شو يعني په مال اخستلو طلاق ورکول. فسخ کول دخاوند فعل نه دو 
ځکه چه دفسځ تعلق د طرفینو سره دي یواځي په خاوند فسځ نه واقع کیږي. بيا الله تعالي فرمائيل 
دي "فان طلقهاً فلاتحل له من بعر حتي تنکح زوجا غیره'" يعني که خاوند ښځي ته په دریم ځل طلاز 
ورکړل نو اوس به دا ښخه ددي اولني خاوند دپاره دهغه وخته پوري حلاله نه وي تر څو چه هغي 
ددویم خاوند سره نکاح نه وي کړي. 

دامام شافعي دللیل: امام شافعي فرمائي چه ایت "فآن طلقهاً فلاتحل له" د ایت 'الطلاق مرتان" سره 
مربوط دي او په فان طلقها کي دطلاقو ذکر دي پاتي شوه خلع نو دا خوپه طور دجمله معترضه په 
مینځ کي بیان شوي ده ځکه چه خلع فسخ دنکاح وي او دنکاح نه پس طلاق صحیح نه وي پس 
چونکه خلم فسځ دنکاح ده او دفسځ نه پس طلاق ورکول درست نه دي نو په دي وجه فان طلقها د 
الطلاق مرتان سره مربوط کړي شو او دا جمله معترضه اوګرځولي شوه. 

دیل داجفاقولیکن مون وایو چه په "فان طلقها " کي '"ف" یوخاص لفظ دي کوم چه دمعلومي 
معني يعني تعقيب دپاره وضع شوي دي. يعني ف په دي خبره دلالت کوي چه زما ما بعد زما په 
ماقبل مرتب دي. پس چونکه ف چه یو خاص لفظ دي دا خپل مدلول ته په قطعي طور شاملیږي 
یعنی د ف مابعد بغی دکوم فصل نه پخپل ماقبل مرتب کيږي او د ف ماقبل خلع ده نو ګویا کي 
دریم طلاق به خلم مرتب کيږي او په خلع د دریم طلاق دمرتب کيدو مطلب دادی چه دخلع نه پس 


/ 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


ې الانوار بښتو ٧۷‏ شرح د نور 
کن اقم کيدي شي اد دخلع نه پس په هغي وخت کي طلاق واقع کيدي شي طلا شي 
: : هړ 2 .: . ون ق‌ 
چه مخکي تیر شول چه دطلاق نه پس طلاق واقع کیدي شي او دفسځ نه پس 
بي يږي پس ثابته شوه چه خلع طلاق دي نه چه فسخ دنکاح دي "۷ 
ر‌ اح ۱ . ۳ 
ته انه يلاذھ الع په دي صورت کي زیات نه زیات دا اعتراض کيدي شي چه خلع لره د 1 
٨ --- -۹ - 1‏ پا ن‌ 
رزو په صورت کي طلاقونه څلور کیږي دوه په الطلاق مرتان کي دریم خلع او ان 
ې" کي حالاتکه طلاق دري مشروع دي لیکن زمونږ دطرفه ددي جواب دادی چه خلع شو . ق 
ړګ مستقل او جدا طلاق نه دي بلکه په الطلاق مرتان کي داځل دي ګویا کي داسي ووئیلي 
۳ طلاقونه دوه دي برابره خبره ده چه دواړه رجعي دي او که دخلع په ضمن کي وي که رجمي 
.)خو دي دا ښځه دشرعي دستور مطابق اوساتی او یا دی دشریعت موافق دي لره رحصت 
خل ٩‏ 1 0 : : 
ياو که دخلع په ضمن کي وي نو بي خو دا بائنه کیږي پس که دمذ کوره دوه طلاقو نه پس دریم 
ورکړي نو دا ښځه به دده دپاره هغه وخته پوري حلاله نه وي ترځو چه يي دبل خاوند سره 
نه وي کړي ددي جواب نه پس دطلاقو دڅلور کیدو اعتراض نه واقع کیږي 
: ېه بر ېر بر بد ېد ېر بر ېر بر پر لر بر ېر ېر عا 


‫ٌِ 


پل التَغْرِي َال له يرم آن تلو القلَاق اَي بَغَْ الخلع فَْظ حکمه عډم الچل لا 


اوا : در« "۳ 4 ٢-‏ مو سواږےحهځو رر » - ٢‏ رس » 
زي ني كلك وَانه لزم نن تو يون الخُلع الاب الَرعَِ عََلً بِقَه به تمال فانْ جَْتم ولگِنْ 
ې۹ , , 
٩۹ ۷‏ دو 2 يس 7 8 ه5 "ً "0 8.۹ َّ‫ 5 ۴ پ از کو د : 
ړا هُدًا کله اَِْايِْت ادا کان التشرنه بالانتن اق سَة ال تر اليْرَاجَعة کب عَرَښت وَاَمَا ادا 


.اغ یاوه س 0 1و " ۳ - مپو سه سا - ۰ ېمو ' 
چڼ اق ال الطلْعَةِ اطالمه ځل ماښوي عن اندي عَنيه السَلام اند قال مو التللاق الا فحيْنْمن 


پر یا 


رچور ټاو ۴۱٤٤١‏ صلخه)«سم 6 وهي د 2 ے تواد که ۶٢‏ نې عطق رر اره! دچ موس 
پاړن قژه تعال "فان عَلقَهَاً " بيان لذیت ولا تَعَلق له بيَسالة الخلع اَضْلا في المخنۍ آَنْ بَعدَ 
يرم انا اك بِمَعُْوفيٍ بِالمُرَاجَعَةٍ او کريځ پاَان بِاللَْةِ القَالَِة قا ار النمْريح بِالّاضسَاټ 


پک ُِ‫ ِ‌ ۶ م ِ : 

, وه ه‎ . 2 4 ٢ رر سا ي 5 کو رسېيې اا ځار راج‎ ٩ 

يِف تل له من بفُر لاي هرا عُاصَة مَا انا والېسط فیا فر الخدي. 

٢٨۸ ٢ 1 :‏ و نرام ) 
رجه په دي بفرير دا عتراض دفع شو چه ددينه دا لاژمیږي چه کوم طلاق دخلم نه يس وي 
رفقي حکم ضرف عدم حل شو 'و چه کوم طلاق داسی نه وی دهغی دا حکم نه دی او دا هم لارميږي 


٩ : ۰‏ یس کړ کل : : ٧‏ .دا .. , 
: 7 ۱ : ۰ -ِ نَ . - 
ارکړي شي لیکن د به بنمامه په هغه وخت کي صحيح وي کله چه په تصريح بالالکسان سره ترك 
١ . -‏ - َِ. َ دږ ه8 او 1و ٠‏ 
تښ جړکنر پ ٤‏ 1 : 
صلي الله علیه وسلم نه مروي دي فرم نيل يی تسریع بالاحسان دریم طلاق دی دی نو په دی وخت 
1 فاار تي هېت د د رز نې : . . به 
کفایت دینی کتب خانم تیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


۱۸ شر سس || 
: 


ړن نا . 
---- ځله طلاق ورکولو نه پس ياخو په حسن سلوی 
باتي نشي پس مغني به دا وي په د2د ت ورکول پکار دي پس که ځاوند په روو 
کول پکار دی او یا به نیکی طریقی سره رحصت ور ۲ ن۸ ووو 1 ٢‏ 
د ۱ ړم ښې ته دريم طلاق ورکړو نو ددينه پس به داددهور) ما 
باندي په ترحيع ورکولو سره دي ښځي نه دریم ۹ 110 ارهويم د 
وی دا دعلماء کرامو اقوالو خلاصه ده او ددینه زیات تفصيل په تفسیر حمدي کي دي. نل 
تشريح. . "وعل هزا التقریر " الخ ملاجیون وائي چه زمونږ په مذ کوره جواب «چه ځلم . 


لاق نه دي دوه اعتراضات دفع شول چنانچه اولني اعتراض دادی چه په فان طلقها کي بر 
دتعقیب دپاره ده او ددي مابعد په ماقبل مرتب دي ددینه دا نه لاژمیږي دريم طلاق د ۷7 
وي نو بيا خو عدم حل يعني حرمت غليظه ثابتیږي او که د دريم طالي نه پس نه وي بلی ٣‏ 
رجعي طلاقو نه پس وي نو په دي به حرمت غليظه نه ثابتیږي او حال دادی چه دا قول غلط و" 
"وانه يلزم" الخ دویم اعتراض دادی دخلع دمسئلي بيانولو دپاره اللً تعالي فرمائيلي دي" 
خفتم ان لايقیماً حودالله" الایه. نو په ان خفتم کي" هم چونگه ف د تعقيب دپاره دهنو يږ 1 
وجه دخلع ترتب هم پخپل ماقبل يعني الطلاق مرتان باندي دي او ددینه دا لاژمیږي چه خلع صرن ؛ 
دوه طلاقو نه پس کيدي شي ابتداء خلع نه کیږي حال دادی چه دا قول باطل دي او دا ځکه څرنۍ 
چه خلع د دوه طلاقو نه پس گيدي شي دارنګگي ابتداء هم کیدي شي په مذکوره جواب باندو 
ړومبي اعتراض دفع شو چه چونکه خلع مستقل طلاق نه دي بلکه په الطلاق مرتان والادۍ 
طلاقونو کي داخل دي لهذا عدم حل يعني حرمت غليظه به د دريم طلاق حکم وي کوم چه د دوه 
طلاقو نه پس ورکړي شوي وي دا دوه طلاقونه برابره خبره ده که رجعي وي او که د خلع په ضمن کو 
وي پس هر کله چه خلم مستقل طلاق نه دي نو عدم حل يعني حرمت غليظه په خاص طور سره 
دهغه طلاق حکم نه ګرځي کوم چه دخلع نه پس واقع شوي وي او دویم اعتراض په داسي شان سره 
دفع شو چه چونکه خلع مستقل طلاق نه دي بلکه د الطلاق مرتان په ضمن کي داخل دي پس چه 
خلعم مستقل طلاق نه دي بلکه په سابقه دوه طلاقونو کي داخل دي نو بيا خو په چا باندي ددي 
مرتب کیدو هډوسوال نه پیدا کیږي بلکه دا ابتداء هم کيدي شي. 

: "لکن درد ان هذا کله ' الځ, دلته شارح دا بيانول غواړي چه داحنافو په نزد دخلع طلاق کیدل او 
دخلع نه پس طلاق واقم کیدلو صحیح کیدل په هغه وخت کي صحيح کيږي کله چه په ایت کي په 
تسريح باللحسان سره ترك دمراجعت ته اشاره وي لکه چه ماقبل کي بیان شول لیکن که په تسریعح 
بالااعسان سره دریم طلاق ته اشاره وي لکه چه دحديث نه معلومیږي چه یو کس د دریم طلاق باره 
کي تپوس اوکړو نو رسول الله صلي الله علیه وسلم ورته اوفرمائيل تسريح بالاحسان پخپله دریم 
طلاق دي نو په دي صورت کي به فان طلقها د تسريح بالاحسان بیان نه وي بلکه فان طلقها به هم 
ددي تسريح بالاحسان د دریم طلاق مباح کیدو بیان دي. 


نجم الاتوار پښتو 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
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وسک 


آآ . محص, کولونه 
بخلعپ مي جه تعلی نوی اورا : له دا وی جه د دوه ځله طلان دد ۱ 
خو په حسن سلوك ودد ص 1 : : . ؟5 طريفي سر 
0 که ي ساتل پکار دی جه رحعت اوکړي او يا دي) يک ۸ 
طلاق دي لره رخصت کړي 0077 0 . اع ورکولو سره دي سک 
درم ٢م‏ کو د رخصت کړي پس که خاوند په تسريع بالاحسان متاس وي چه دا دعلماة 
ريم اک فد ړو نو ددينه پس دده دپاره دا ښځه حلاله نه پاتي کیږي شارح واني چه " 
ټوالو خلاصه ده او مزید تفصيل ددي مسئلی زما په کتاب تفسير احمدي کي کتلي شي 
۳ ۳ه 6ه د اد ېد بډر بې بېر ېږ بېر ېر بر بد کار تاا َ 1 
و ۀ ٤‏ رو آو خر ری 8۹۶٠‏ ح ۸١‏ ورو ېې وهه نن ۷7 حم 
ړپ مه ال في الْعَْدٍ ال یی ھل وزو صَځ ام لاي هرل اه 
می آي لال آن الْعَمَلَ بالفاص وَاحِب وو يَخقيل الډیان وجب مَه امل بنفس العَقَدٍ هن 
7 | 3-1 ل الّْْفصَدَدَف 80 ٢٤ .: ٢‏ ره! : ٠٤پ‏ اک هال مَهْر قاتا 
دند ال اوي الق فو ٍن بك الور فلى: لي فوصت شه در :8 
مج الوا فَلمَفی : لِيََْهَ وليَُّابلا مر وځ لا اول و تضلح مَحَلَاللخِلا ل 
و مم ې به رت ور :0 د ۶ه - رم ځکه - و ۹٢‏ 7 
ص نبا د الشافي مِحِبَۀ له َتحْقِيقهُ اَي البزأة لي فَيَمَهَا يا بل مر او هان ل 
ېږ اليب المَهُرُ لها د الشافي رجه اه اه پارځ قر مات اَحَد مُبَا یل اوغ يجب 
ليهز اد لضاف مَحِمَه الله نايب کال مَهُو امل عِنْب الْعَقْدِ ئی النمة وَيجِب أََاغُة 
لي ات ابق له تعال "وأ نلم فا و آء يك آن تيتَعُوا ‏ فَقَوْلهُ آن تَبّتّوا بل ين 
ومو يم فلا اش ؤُضع مخ مَغْلَوم وَغم الالصاق ويل الَابتِقَاء نف عاش وي لی 
يلو َو اللْب ول کل تَقَِيريوجِب آَن يكُونَ ابِهَاءالبْضْع مُلْصَقً لر دنم قان لم يل ې 
وا ۶ اسحا کرو و رم َ شّ کنن ّ‫ : 
ل مظن آقل هن ان يتَ مُْص الب عَل ال مة و لن فر آن يون لْابْتِقَاء صَحِنکا 
یي َو کا بَلذَِا الْقَاس يَحبٍ الرَاِي ال الو بِليام دا تو کان هرا اَم لا بظرني 
اکا ټل بر اَمَو والمُْعَةٍ او بر الرّنا لا يل ولك الْفْنُ ولا يج الال اَضْلًا ليه 
۰٠‏ 2 ۶- ۱۶. د« ٢١‏ : 


٨ 1:‏ ۱ ئم و َ‫ : 
( ۶7۶ ؟ : هٌ 4 . ٢‏ ھّ , که رمصوته حرځلږر اه ح)ي سه 
هبر وله تحال محصِيين غير مسفجين ,لي شِدًا العا اِعِترَاصَاتَ دَقبْقَةِ بَينْتَهَا ې حَاشِيَةِ 


ګت 


وس و پر 


لفستر الأحمدِي. 
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0 شرځ د نو ا وار جلداوو 


بي هغه ښځه وي چاچه ځپل ځان خاوند ته بغیر دمهر نه سپارلي وي او که په فتحي دواوے 
معني به يي دا وی هغه ښځه دحا ولي چه دي لره بغیر دمهر نه سپارلي وي أو همدا زیان سی 
قول دي ځکه چه په اولني صورت کي دمحل داختلاف جوړيدو صلاحیت نه لري ځکه ې کر 
شافعي په نزد ددي نکاح صحيع نه دي. ددي مسئلي تحقیق دادی چه هغه ښځه کومي لرهي ۰ 
ولي بغیر دمهر نه چاته سپارلي وي او یايي په دي شرط ورکړي وي چه ددي دپاره هيڅ ١‏ 
نشته نو دداسي ښځي دپاره دامام شافعي په ند مهر نه واجبيږي مګر په جماع کولو سر ۶ 
کچري په زوجینو کي کوم کس دجماع کولو نه مخکي وفات شو و ددي دپاره به مهر نه وي نز 
زمونږ په نزد خاص دعقد په وځت دځاوند په ذمه پوره مهر مشل واجب کيږي او دجماح او دمری لر 
وخت کي ددي ادا کول واجب کيږي تردي چه په "واحل لکم ما وراء ذلکم ان تېتغوا 1 
باندي عمل اوشي. پس دباري تعالي قول د "ان تېتغوا وراء ذلکم" نه بدل دي یا په تقدیر دام سرو 
ددي دپاره مفعول له دي یعني ستاسو دپاره دمحرماتو نه علاوه ټولي ښځي حلالي کړي شوي دو 
تردی چه تاسو دوئ لره دخپل مال په بدل کي طلب کړئ پس "ب" یو داسي خاص لفظ دي کوم یې 
دمعني معلومي يعني الصاق دپاره وضع شوي دي. دبعضي علماؤ قول دي چه ابتغاء یو خا 
لفظ دي کوم چه دمعلومي معني يعني طلب دپاره وضع شوي دي او بناء په هر صورت دي خبري لر 
واجب کوی چه دزنانه شرمګاه طلب کول په زباني ګفتګو دمهر سره يوځاي شوي وي پس که په 
لفظونو مهر ذ کر نشی نو کم از کم په ذمه خو يي واجب کیږي. لیکن په دي شرط سره چه طلب کول 
يي صحيح وي تردي پوري که د فاسد نکاح په ذريعه ددي طلب اوشي نو بالاجماع دجماح کولو 
پوري به ددي مؤخر کول واخب وي اوهمدارنګي کچري دا طلب په طریقه دنکاح نه وي بلکه په 
طریقه داجاری یا متعی یا په طريقه دزنا وي نو دا فعل به حلال نه وي او نه به چرته هيڅ کله مال 
واحب شی او همدي ته دالله تعالي په قول "محصنين غیر مسافحین" کي اشاره ده په دي مقام کي 
نور هم ډیر مشکل اعتراضات شته کوم چه ما د تفسیر احمدي په حاشيه کي ذ کر کړي دي 


تشریع په "وجب مهر النڅل" الڅ؛ ماتن په دي عبارت کي دخاص په اولني حکم يعني "ان 


يتنأول المخصوص قطعا" باندي دریمه تفریع ذکر کوي حاصل يي دادی چه چونکه خاص خَپم 
مدلول ته په قطعی طور شامل وي نو په دي وجه احناف وائي چه مهر مل صرف به عقد باندي 
"واجب کیږي او دمهر مشل مؤخر کول به دجماع پوري ضروري نه وي 

"وهو ان کان" الخ ؛ په متن کی ذ کر شوي مفوضه لفظ په کسري د واو او په فتحي د واو دواړو سره 
کیدي شي د "بکسر الواو" په صورت کي مطلب دا جوړیږي چه هغه ښځه چاچه خپل ځان بغیر 


دمهر نه سپارلي وي او د بفتح الواو په صورت کي دا مطلب جوړيږي چه کومي ښځي سره پل 


نحم الاتوار پښتو 
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7 

ې الاتوار پښستو 

: نه سپا شا 1 . 
0-00 073 ن0 7 او 
پر دولي نه چونکه نکاح درست نږ سي او کله چه دامام 
ده یا دحماعغ په 


دک دي نو په دي وجه به مهر هم واجب نه دي 
یي په نزد مهر داستب تسو نو زمونره او دامام شاقعي په مینځ کي صرف په عقد 
:)في ٢‏ سل وه ه ,. ۰ م يی 1 

یا یر کي اختلاف څرنګه کيدي شي؟ 


ال 


ده؟ : 
لل دکلام دادی چه دمهر دواجب کيدو په وخت کي اختلاف هله کيدي شي کله چه نکاح 
! وي او حال دادی چه مفوضه بکسر الواو په صورت کي دامام شافعي په نزه نکاح درس : 
ېس ثابته شوه چه مفوضه بمتح الواو لوستل زیات صحيح دي 
رپ۲۷ " : ۰ خڅ 1 ٌ . به لا 
رټیقه الځ ددي مسئلي تحقیق دادی چه کومي ښځي لره چېل ولي بغیر دمهر نه په نکاح 
و : 1 4 1 : 
يوي او يايي په دي شرط په نکاح ورکړي وي چه ددي دپاره به هیڅ مهر نه وي نو دامام 
مي په نزد به دداسي ښځي مهر صرف په عقد نه واجب کيږي بلکه په جماع کولو به واحب کیږي 
نه که په زوجینو کي یو کس دجماع نه مخکي وفات شي نو دامام شافعي په نزد به په ځاوند 
ږې مهر واجب نه وي او زمونږ په نزد دداسي ښخي مهر صرف په عقد واجب کیږي په جماع نه 
ايب کيږي اد یا به په مرګ داحدزوجين واجب کیږي 
یلا رقوله تعألي واحل لكُوره اتخ په دي مسئله کي زمونره مستدل ات کريمه "احل لکھ ماوراء 
ان تبتغوا پاأموالکھ" دي په دي ایت کي ان تسنغوا. د .ورا ذلکم نه بدل دي یا په تقد یر دلام 
,امل دپاره مفعول له دي دبدل کیدو په صورت کی به ترحمه داسی وی ستاسو دپاره دمحرماتو نه 
راوه ټولي ښځي حلالي کړي شوي دي تردي چه تاسو دوئ دخپلو مالونو په بدل کي طلب کړئ په 
ایت کي په باموالکم کي '"ب' یوخاص لفظ دي چه دمعلومي معني الصاق دپاره وضع کړي 
نړي دي او مه علماؤ وئیلي دي چه ابتغاء يوخاص لفظ دي کوم چه دمعلومي معني يعني 
لب دپاره وضع کړي شوي دي بهرحال د "ب" دمعني درعایت کولو په حال کي مطلب دادی چه 
ړنغاءدبضع يعني عقددنکاح د زباني ګفتګو سره یوځاي شوي وي يعني دایجاب او قبول په وخت 
کي مهر ذکر کول پکار دي او که په زباني ګفتګو کي ابتغاء دبضع دمهر سره ملصق نه وي نو کماز 
لول يعني الصاق باند 


ي شوي وي تر دي چه د "ب' په 
ي عمل اوکړي شي او دا ځکه کله چه ابتغاء دبضع نه په زباني ګفتګو کي 
دمال سره ملصق وي او نه ابتغاء دبضع په وجوب فی الضمه کی دمهر سره ملصق وې نو بيا خو 
بطلان دموجب ددي لاژميږي 'و دا حالزنه دی : 1 : 

ولگ يشترط" اځ؛ ددي خبري خيال ساتئ چه دمفوضه په حق کي په خاوند باندي صرف په عقد 
سره دمهر وجوب په هغه وخت کي راځي کله چه نکاح صحيع وي لیکن کچري دنکاح فاسد په 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


نجم الاثوار پښتو ٠٢‏ شر د نور الاتوار جلداول 


0 طلب دبضع شوي وي نو وجوب دمهر به بالاحماع دجماع پوري 0 'د که د .1 
دبضع دتکاح په طور نه وي بلکه داجاري یا زنا یا متعي په طور وي نو نه : د فعل حلال وي 
به مال واجب وي او دطلب صحيع کیدو ته دباري تعالي په قول "محصنين غیر مسافعِيی» 
اشاره ده په داسي شان سره چه داحصان معني به وي نفس لره په حرام کي دواقع کولو نه بچ ول ھ 
پس داحصان په قید سره فاسده نکاح خارج شوه ځکه چه فاسده نکاح شرعا ممنوع ده اور ٥‏ 
معني زاني ده ېس په غير مسافحین قید سر اجاره او متع اوزنا پ طريقه دبضع طلب کول را 
‌ 


- 


شول 
تر بې تار بې بې بت مې بر ېرب تار اد تا کل تاړ اد 


دک الَُُْمُقََءًا عا ير مُضَافي ال الد عَْلفُ فل ما سب وَتَفرُ ال و اْفَاص از 
ر4 - لص وَاحِب ول يل الْيََانَ کن الَْههُ مقر ین عاف | : 1 
مُضَانٍ ديق ابو لها تَقيرلمهر َْ الشَافِي مَحمَۀ لل مُفَوضُ ال اي يږ 
اخْقِيَامِيِمْ کل مَايَضَِْ د يَضځ مَهرا ْو دن ان گت يدج ال نر ول 
ُقَدْمُ ف جَاِي الق وو آن لا يون اَل يئ عَشُرَة اهم عَلا قَو له تالق عَلبنَامَاَِْئ 
علُهِم ايم رما مت َيَْاهُْ اَي كَْ يناما كََ نِم َرْدَاجِْ وَهوالْمَهر فَلْقَرْص نه 
عا ؤي مي التَفْدِ يکذ لك ضَ نز الم اف مل مَا الا ند لته َاصع ِد ايس 
لوصح فعُِم ان اه مُقََمُفعِل الله تعال ود بَّنَۀُ ليه السََامُ هرقب 
عَشُرَة ام وَكَدً نُقبْسِهُ عَل تع الد لاله انا عِوْض عَشْرَةٍ ده فَلتَّفْدِيرمَاصُ وا 
ادم مُجمَلُ مختَاعٍ (ل البيیاي هرا ئي لام الْفقَهَ واا اللْقَةفَهٍ عَقيَةُ ن ليا 
وا بدا ال لاف بَحِبَهُ الله َنَ الْقَرْصَ مُهُنابَفْقی الَايِجَاب بِقَرِيَة تَعدِيَته بعل وَعَطظِفُ 
مامت انم عَل اَزوَاجِېْ لن الْمَهرِ کيَفْيُِ ي حَي ما ملت يمين الما به الق 
الكَسوُ ومو وَاجٍِ في حَق ارا ما مَدنتُ يا جَيعاً فده بل اه می 
ليپ وَعَف ځل ما مک نا تن ئنم اب آي وما يما حَکيه فيا مک آنیمانپ ځل 
اَنيُّونَ هِلَابَعْق اَوْجَِبْنَا ول بمَغْق فَذَمْنَاهْكَدَ قا 
ترحماه:.... او مهر په شرعي طور مقدر دي بنده ته منسوب نه دي. دا جمله هم په سابقه جملي 
معطوف ده او دخاص په حکم تفريع ده يعني په وجه ددي چه په خاص باندي عمل کول واجب دي او 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


١‏ ب- 
ري الانوار پښتو 
احتمال نه لري نو مهر به دشا 


--ی ړود مقداد 
یا وي تفصيل دادی چه دام 0077777770 
چا . په نزد هر هغه" شي په نزد مهر مقررول د؛ ۹-4 

رهغوکا ) 1 څیز کوم چه دکوم څیز قیمت دجوړيدو لاح رے لکن په 
پړو صلاحیت هم لري مګر زمونږ په نزد اګر چه په اکثر جانب کي مهر مقدر ته وي . 

اقل کي مقدر وي او هغه دادی چه مهر به کم از کم دللسو «رهمو نه کم نه وي تد ي چه دباري 


یل په قول "قد علمنا ما فرضنا عليه في ازواجهم وما ملکت ايمانهم" باندي عمل دي 
1 ته هعلو : ٢٢‏ هوک دی هغه خو مهر 5 

: - مه ده مونر چه په ٧‏ 17 یک 

ني هون ږ چه په سړو باندي ددوئ دښځو حق مقرر کړي دعلماؤ دقول 


77771د7د7د7د7د7د17و4 4-4 نن 07د 
اا در نه 8 صمیر د : 084 ناد څړي 
"و 0 1 : 570-0 الله عليه وسلم پخپل 
معلومه سوا : مهر د په علم کي مقرر دي کوم چه رسول لنه صلي 0 کو 
7 مهر اقل من عشرة دراهم'" سره بیان کړي دي. دارنګی مون دا حکم دقطع په يد ګیاس 3 
لي په لاس کټ کول دغل هم دلسو درهمو عوض دي پس تقدیر خاص دي اګر چه مقدر محمل 
یاو دبیان محتاج دي دا خو دفقهاؤ اصطلاح ده لیکن په لفت کي دقطع او ایحا په معني کي 
رپ دی همدا وهه ته افام شاقعی والي غه رش دلتدواپغان بدمعتي دي و د 
ږي دفرض لفظ په علي متعدي کیدل دي او ماملکت ايمانهم په ازواجهم باندي عطف دي | 
رهر د ماملکت ايمانهم په حق کي مقدر نه وي لهذا ددینه به نفقه او لباس مراد وي او د 
زراجو او ماملکت ايمانهم دټولو په حق کي واجب دي مونږ په جواب کي وایو فرض لفظ په علي 
دي کیدل په وجه دتضمین دايجاب دمعني دي او اوماملکت ایمانهم عطف کیدل . دویم 
نرضنا مقدر منل دي يعني وما فرضنا غلیهم في ماملکت ایمانهم. په وجه ددي چه دا د اوجینا په 
روني دي او اولني دقدرنا په معني دي علماء داحنافو همداسي وئيلي دي. 


دکم "انا يتناول المخصوص قطعا' باندي څلورمه تفريم ده حاصل یی دادی چه خاص چونکه خپل 
ردلول ته په قطعي طور شامل وي او په دي باندي عمل کول واجب وي نو په دي وجه دمهر مقدار 
,شارع یعني دالله تعالي دطرف نه مقدر دي او ددي په تقدیر او تعین کی دبندګانو څه دخل نشته 
'یاله ' الج, ددي مسئلي تفصیل دادی چه دمهر په زیات مقدار باندي دټولو علماؤ اتفاق دي چه دا 
جانب شارع مقر نه دي لیکن په اخري کم مقدار کي اختلاف دي چه دا کم مقدار من جانب 
لشارع مقدر دي او که نه دي دامام شافعي په نزد دمهر اخري درجه کم مقدار دبندګانو رائی ته 
فرض دي بندګان چه کم مقدار مقر کړي هم هغه به مهر وي په اسلامي شریعت کي دمهر اخري کم 
بقدار مقرر نه دي چنانچه دامام شافعي په نزد هر هغه څیز کوم چه دکوم څیز ثمن جوړيدي شي هغه 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


شرح د نور الاتوا ۴ 
شافعي په نزد نکاح يو ور سر 


په عقد دنکا جوريدۍ س ګویا کي دامام . و 
نهذا ت0 غه کړ چه کم خی پ 0 دنک ٨م‏ 
مقور کيدي شي لکن زمونږ په نزد دشارع دجانب نه دمهر اقل ها د مور دي او دبندګان ۲م 
موقوف نه دي او دغه اقل مقدار لس درهم دي ددینه چه کم وي هغه به سرعا مهر نه کړلي ې ط 
"عملا بقوله تعاني" انع. په دي سلسله کي داحنافو دلیل دباري تعالي دا قول دي ٢‏ 
مقر ضتاً عنيهر ئي ازواجهم وما ملکت ایمانهم " يعني مونږ ته معلومه ده څه چه مونږ په سړويږ . 
ددوئ دښځو حقونه مقرر کړي وي او ددوئ دوينځو حقونه مقرر کړي وي ددي اين ."ډه 
داستندلال داده چه فرض یو خاص لفظ دي کوم چه دمعني معلومي تعين او تقدیر دپاره وضۍ - 
دي او په دي خبره دليل دادی چه دفرض استعمال غاليا شرعا دتقدير په معني وي ګو یړ 
لفظ دتقدیر په معني کي حقيقت عرفيه دي بهر حال فرض لفظ خاص دي کوم چه دمعني سا 
یعني تقدیر أو مقررکونو دمعني دپاره وضع کړي شوي دي او په قول دبعضي علماؤ ضمیر دميه 
هم خاص دي او په نزد دصاحب التوضیحع اسناد هم خاص دي مطلب به دا وي چه الل تی 
فرماأئيلی دی مونږ چه په سړو باندي ددوئ دښځو په حق کي څه مقیو کړي دي يعني مهر مو 1 
کړي دي ددینه دا خبره معلومه شوه چه مهر دالته تعالي په علم کي مقدر او مقړږ 0 
معلومه ته ده چه هغه څومره دي ګویا کي فرض په معڼي دتقدیر سره خاص دي مګر مقدر ې 
شوي مقدار مجمل دي او مجمل چونکه محتاج وي بيان ته نو په دي وجه رسول الله صلي الله لر 
وسلم ددي دوضاحت او تفسیر کولو په حال کي فرمائيلي دي "لا مهر اقل من عشرة دراهم". 
"وکنا نقيسه" الخ قیاس هم ددي خبري تقاضا کوي چه مهر دي کم از کم لس درهمه وي ځکه ې 
اسلامی شریعت دمال په غلا کولو دغل دپاره دللس کټ کولو سزا مقرر کړي ده ګویا کي دیو لاس 
يعتي یو اتدام عوض يي لس درهم مقرر کړي دي او بضع يعني دښځي شرمکاه هم یو اندام دي 
لهذا ددي عوض هم لس درهمه کیدل پکار دي. 

"هنا ق اصطلاع الفقهاء" الځ ملاحیون وائي فرض په معني دتقدیر کيدل دفقهاؤ اصطلاح ده او 
که نه نو په لفت کي دفرض حقيقي معني ايجاب واجب کیدل) دي او دقطع معني بي ده په همدي 
وجه امام شافعي وائی چه دلته په ایت ما فرضنا کي دفرض معني ايجاب دي او دفرض په معني 
دايحاب کیدو دوه قرینۍ موجودي دي يو خو دادی چه فرضنا لفظ په علي متعدي شوي دي ځکه 
چه کله په علی متعدې کيږي نو معني يي ايجاب وي دویمه قرینه داده چه ماملکت په ازواجهم 
عطف دی او دا ځکه هر کله جه ماملکت ايمانهم په ازواجهم معطوف دي نو د مافرضنا نه به مراد 
مهر نه وی ځکه چه مهر دوينځو په حق کي ددوئ په مالکانو مقدر او مقرر نه دي لهدا ددينه به 
مراد نفقه او لباس وي نفقه او لباس دښځو او وینځو ټولو په حق کي واجب وي پس دماملکت 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


خم الاتوار پښتو 


)مل عطلف کيدل په ازوا جهم په دي دلالت کوي چه رمافرضتا 1 
یي ٢‏ ۳ کت چ ازغ اف نک 
په ددینه مه او باس مراد دي نو فرض په معنږٍ دتقدیر کیدل به مهر نه وي بلکه فرص ؛ ۱ 


هنی 1 ۱ -- 0 َ. 
ړب دايجاب په بیان کي وي نه چه دمهر دتقدیر په بیان کي. لهندا دمهر داقل مقدار په مقررولو 
. د ایت داحنافو دپاره مستندل نشو. 


موه هه 


رایجاب معني لره دمتضمن کيدو په وجه دي. دتضمین نه پس به تقدیر دعبارت داسي وي 
ا)فرضناً موجباً عليهم" او دقرينه انیه جواب دادی چه لکت مغم عطف کیدل په 
.راحهم باندي دي دا ددویم فرضنا مقدر منلو په صورت کی وی تقدیر دعبارت به داسي وي قد 
نا مافرضناً عليهھ ي ازواجهم وماً فرضتاً عليهم في مأملکت ايبانهھ" اولني فرضنا دقدرتا په 
ړمنی دي او دويم فرضنا داوحبنا په معني دي اوس به مطلب ددي دا وي مون ته معلومه ده چه کوم 
رر مونږ په خاوندانو دښځو په حق کي مقرر کړي دي اوکومه نفقه او لباس چه مونږ په دوئ باندي 
وږوئ دوينځو دپاره مقرر کړي دي دا واحب دي. 
"یکذ قالوا' الخ احنافو او علماؤ هم داسي وئیلی دي چونکه دتضمين اعتکاف او دویم فرضنا 
رقدر منل تکلفات دي پس 5 دي تکلفاتو په وجه مذکوره جواب یی خپل ځان ته نه دي منسوب کړي 
اواحنافو علماؤ ته يي منسوب کړي دي 1 
يه يه يله اې ېت یز ېز يله يې ېز ېد بېز يه اود جاور عاد 

اسوه رزورطحاب ری ۱۶ تت قزر 7رت ٧ ٣‏ نز سو سر و 2 ۶ 
ئم المُصِيْفَ َال کل مِن الَسَائل القَلاكٍ ققال: عَبَلَا بقَۀ له تعال قان علَقَها قا تيل له قَاذ 


ولَفْرِالْمُرَتِ فَقَْلّهُ ان لق َال له نار لالم مَنَة الا ول وله تحای آن يوا پموالله 
ال المَسكَلَّة اي وَقولّهفَْ عيفر لي ناو ال اليَسكَنَة الغاعة. وز بت کل 
في مت مَسْمَلَةفقَامَلَ. 

ترجمه:... پس مصنف په دري مسأئلوي کي د هري يوي مسلي دپاره دلائل بیان کړل دپاره ددي 
چي د الله تعالي به قول '"فان طلقهاً فلا تحل له''و" وان تبتغوا باموالکیر" اوپه" وقد عنمنأً ما 


فرضناً عليهمھ باندي عمل اوشي. پس دماتن قول عملا دهغه دقول صح ايقاع الطلاق دپاره په 
طريقي د لف نشر مرتب باندي علت دی. پس دده قول فان طلقها د اولی مسنلی په اعتار دي اود 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


٢‏ شرح د نور الاتوار جلداول 


چي فان طلقها د اولي مسئنلي صع ايقاع الطلاق بعد الخلم دپاره دليل دي. اود الله تعالي ئ ۸ 


تبتوا باموالکم دمسئله ثانيه وجب مهر المثل دپاره دلیل دي. او دده قول قد علمنا ما ٣‏ 


عليهم د مسئله ثالثه کان المهر مقدرا شرعا دپاره دليل دی . شارح هر دليل د هري ےئ 
اقدي په تفصيل سره بیان کړی دی شارح وايي چي ماتن دا دلائل په طریقه د لف نشر مرتب ره 
ذکر کړي دي يعني ددلاللو ترتیب د مسائلو دترتیب سره بمکل موافق دی 

ېر بېز ېړ بېز ېړ بې یه مه یز ېز لن بېز بې يله بل اه جار2 


دډامرتعریف 

نبا قم لمُصَيْت عن ري القاص وَحْلْيهِ , تَفْرَْائهِ ما َن يُبَْنَ بَضُ اَنوَاحِهِ مس 
ې ال يوا وهه همر والفي ککال: ((وونۀ الپ مر وول الا لع فل سل الَسْتَعلَام 
افتل)) آي من التاص اک مريغئ مُستي ال مر پ له لاه يصدق عَليه اه لَفَظ دهع مو 
يقرو وهو لدب وجب ولول مَضدَمُ يا په الق لآنَ مرن اه الْالفَاظ وَر 
ئش یی عق ئی َو هل پل الات لاه وب پو الما وَالذُق َق يه لف 
َحل له فل ولوار ليه فل کل ما کان مُشْمَقَا من المْضَا يم عَل هډه الَريَُة سَواء 
کا انا او َائيا او متا موق او مهلا ولک بک زط آن يَونَ اْمَقَصوُ مه جاب الفِغلٍ 
وږل الْقَِل نف الا سوا کان تایا ې الوا قم اوو » ولا نيب ال سوه الب ان لغ ين عَيَا وبا 
کنا اَم ما ټټیل ٍن أيْن پو امام ار .فا حَاجة ال وله فل پل الَستعلَاء لن 
يماس واللُعاء نه مر صُدَهع وران أ مين په ضلام لَْصوْلُ فَصَرَىُ مل مَاأَسِيْنَ به الَهْدِيُ 
ورمن وگ با کل پل غلا وؤ اَل لام الْأصَوْلْ وَنَيْس الَْقَصُؤد 
مُجَبَء ال(سيغلاء بل اِلرابر الْفْلِ وا لک يوی الا عل الوجُوْبٍ بِخِلَاف القَّهُدِيُ القَِجِيْر 
وَنحوهَِا 


تټر«مه ...يا چه هر کله مصنف دخاص دتعریف. او ددي دحکم. او ددي دتفريعي مسأائلو نه 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


اوتوار حلدادل 
٠‏ نو ددي دهغه يمو : : ۳ سه 
مييه ورس که س نو دببانولواراده يي اوکړه کوم چه په شه 


قم امردی 
دی لوو ه . ه اقساموکي یو سم 
: . . ث نو وي فرمائيل او دخاص؛ : سه 
"ې قول دقائل دی خپ غیر ته "افعل" په وا حال چه دځان نه ئي لوړاوګنړي َ 
او نه امر دی دور ١‏ : مي کي ؟ : اه مسمي 
اص د به داش ددينه مراد مسمي دامر دی نه چه لفظ دامر که ٢ ٠‏ بل دکوم 
/ ئ ب د 7 
دت "٢‏ .-ّ سي لفظ دی کوم چه د نی معلوميږي . په طور دوجو ٢‏ 
او قول ٢ک‏ الفاظو داقسامو نه اکا 
دپاره . اد قول مصدر دي چه مراد ورنه مقول دي. ځکه چه امر د الفاظو دا په يره 
ږیل جنس دی. تعام الفاظو ته شامل دی او دمصنف دا قول "علي سبیل الاستعلا". 
معاغاو وی نز و ٍم افعل سره خارج 
1 رجیږي. خو نهي پکي داخل پاتي کيري.او هغه د ماتن په قول کل 
یړ او دده دقول افعل نه مراد هر هغه لفظ دی کوم چه دمضارع ته په داسیا و ز ' , 
خبره ده چه امر حاضر وي او که غائب وي یا امر متکلم وي معروف وي او که یا 40٩‏ 
رن شرط دادی چه ددينه به مقصود واجبول دفعل وي. او قانل به خېل خان لوي ګنړي ٢‏ 
یږ ذکر کړل په دی هغه اعتراض دفعه کیږي کچري ددي نه اصطلاح د عربئ مد کې ) ۳ 
للا ستعلاء نه ضرورت نه وو. ځکه چه ددوئ په برد التماس او دعا هم امر دۍ٠‏ او که داهمر 
١‏ . " ۴ 1 : ۳ د 
را اصطلاح دوصوليانو نه پاتي کیږي نو امر به په هغه کلماتوهم صادقيږي دکومو نه چه له : 
جیر ماد دي ځکه په د ویاو پر مسل رواو با ځکه په تو داصولبار بې 
سطلاح کلام کوواو دلته محض ا تعلاه عقه : نه ده بلکه خير لاژمول مقصود دی او د يی 
رقیږي مگر په وجحوب په خلاف دتهر يد اوتفجيزاو با په خلاف دهغه کوم چي ددوئ په شان وي 
ټشريع ‏ "ئم لما فر" الخ ملا احمد جیون واني مصنف رحمة الله غلیه چي کله دخاص 
رنعریف او خاص دحکم او دخاص دتفريعي مسائلو نه فارغ شو نو ويي غوښتل چه دخاص بعصي 
دغه اقسام هم بیان کړي دکومو ! ستعمال چه په کثرت سره زيات کيږي او هغه بعضي اقسام أهر 
اونهي ده 1 


وهو قول الځ" دا مر تعريف دا ويل دیو کس دي بل کس ته '"افعل"" په داسي شان سره چه 


خپل ځان لوړي مرتبي والااوګنړي. شار واني چه دخاص یو قسم امر دی لیکن دامر نه مراد ال 


يم ر محموغه نه ده بلکه قشسمٍِ دامر 'و مصداق دامر مراد دی لکه اصرب. انهصر. اشرب 
رځیره 


"لانه يصرق الخ" دامر نه په مسمي دامر مراد کولو څه دليل دی ددي دليل دادی جه دخاص 
تعريیدف "لفظ وضع لمعنی معلوم'' به مسمی دامر صادقيږي او امر لفظ په لی . هم٠‏ نل 
مجموعه باندي ص د قيږي ځکه چه معني معلوم الطلب علي سبيل الوجوب په طور دوجوب د کوم 
څیز دطلب. وې. د په طلب علي الوحوب لفظ دامر ؛الف. میم. را محموعه دلالت نه کوي بلکه په 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


:۱ شرځ د نور الاتوا, 
تحم الاتوار پښتو 7 "رل 
: لی الوحوب باندي او نصر په طلب ,. 
مسحي دامر دلالت کوی لكه اشرب. طلب شربغي د77 ١‏ 77 
الوجوب باندي دلالت کوي 


: ال مصدره ح| 
سص7 5 تن ٨‏ دی | ٍَ :. و 
" کي هو ضمير ار ته رخ یاو مر نه مراد 
دامر دی او مسمي دامر چونکه خاص دقبيلي نه دی او خاص دلفظ قسم دی نو په دی وجږر / 
سور مه سو 
چه مقول خو لفظ وي قول نه وي نو شارح ددي جواب يو ١ ٣‏ په قولي 

مصدر لفظ راغلي دی مګر ددینه مراد مقول اسم مفعول دی پس هر ٣‏ نه د ئول نه مقول | 
تفضیل مراد دی او دمقول حمل په لفظ درست دی نو لهدا مذکوره اعتراض به دلته به 
صورت ته واردیږي : 
"وشو جئس" الخ" ملاحیون دامر دقيوداتو فواندو ذکر کولو په حال کي اووئيل چه قول الئ. 
داسي جنس دی کوم چه تمامو الفاظو ته شامل دی او علي سبيل الاستعلا ء فصل اول دی دکوم نږ 
چه دالتماس او دعا تعریف خارح دی ځکه چه په التماس کي طلب دفعل مع التساوي وي او په دی 
کي طلب دفعل مع الخضوع وي او په امر کي طلب دفعل مع الاستعلاء وي نو دماتن په قول کي 
افعل قید سره نهي هم دامر دتعریف نه خارجه شوه ځکه چه په نهي کي قانل دخپل غير نه علي 
سبيل الاستعلاء لاتفعل وائي افعل نه وائي : 
"والمراد بقوله افعل"الحخ. ....دلته ماتن دیو سوال مقدره جواب ورکوي سوال دادی چه دماتن بیان 
کړي تعریف خپلو تمامو افرادو لره جامم نه دی ځکه چه په مذ کوره تعریف کي دقائل قول چونکه 
افعل دی :کومه چه دمخاطب صيغه ده نو په دی وجه دا تعریف نه امر غائب ته شامل دی او نه 
متکلم ته ځکه چه په امر غائب کی قول دقائل لیفعل وي او دامر په متکلم کي لاقعل لنفعل وي 
حالاتکه امر غائب او امر دمتکلم هم امر وي. ددي جواب دادی چه دماتن په قول افعل سره په خاص 
طور دافعل صيغه مراد ته ده بلکه ددینه هر هغه لفظ مراد دی کوم چه دمضارع نه دامر جوړولو په 
معروفه طریقه مشتق وي برابره خبره ده چه هغه امر حاضر وي او که غانب وي او که متکلم وي 

وف وي او که مجهول وي لیکن شرط به دا وي چه دهر یو نه به دقانل مقصود واجب کول وي او 
قائل به خپل ځان ته به دوئ شماروي برابره خبره ده چه په حقیقت کي لوي وي اوکنه وي اوهمېدا وجه 
ده کله چه قائل لوي نوي او افعل لفظ اووائي نو ديته بي ادبي اوګستاخي وئيلي شي 
"وبیاذکرناانرفع الځ. ملاجیون‌وانئي "ولکگن بشرط ان یون المقصود منه ايجاب الفعل" 
شارح په دي عبارت دفع داعتراض کوي کوم چه دشارح دتلويح دطرف نه اعتراض شوي دی 
صاحب دتلويح وئيلي دي چه دامر نه ستا څه مراد دي؟ داهل عرب اصطلاح مراد ده او که د 


والقول مصنا " الځ.. ملاحیون 
دادی چه په تعریف کی په "وهو قول القائل 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


آ څڅه نور الانوار حلداول؛ 
لاو اصطلاح مراد ده؟ که دعربو اصطلاح دي مراد وي نو بيا خو په تعريف كي علي سبيل 
ړ لاح قيد ته صرورت نشته ځکه چه داهل عرب په نزد التماس او دعا هم امر دی حال دادی چه 
اړو کي اصتَعلاء نه موندلي کيږي يعني داهل عرب داصطلاح مراد کولو په سورت کي داهر 
بي خپلو افرادو لره جامع نه دی التماس او دعا ته شامل نه دی لهذا ددي تعريف دجامع 
ولو دپاره علي سبيل الاستعلاء قید ختمول پکار دی او که د اصوليانو اصطلاح دی مراد وي نو 
1 دا تعریف په تهديد لکه "اعملوا مأَشُتم" او په تعجیز لکه "فاتوا بسورة مس مڅله" باندي هم 
يږي ځکه چه په دوئ دواړو کي هم امر استعلاء موندلي شي او حالاتکه دوئ دواړه حقیقتا په 
ٍ کي شامل نه وي غرض دا چه داصوليانو داصطلاح په مراد کولو کي دامر تعريف د دخول دغیر 
انم نه دی نو ملاجیون ددي سوال جواب اوکړو چه زمونږ مراد داصوليانو اصطلاح ده لیکن په 
ړ کی محض استعلاء نه وي بلکه داستعلاء سره فعل لاژمول مقصود وي او فعل لاژمول په امر کي 
لي شي په تهديد او تعجیز کي نه موندلي کیږي په امر کي خو ځکه موندلي کیږي چه دامر 
ول دی یعني دامر په ذريعه امر په بل باندي فعل لاژموي او واجب کوي او په تهدید او 
یز کي فعل لره طلب کول مقصود نه وي نو په بل چا باندي فعل لاژمول خو لري خبره ده بلکه په 
رېږید کي محض دهمکي ورکول او په تعجیز کي مخاطب لره ددینه عاجز خودل مقصود وي 
ررض دامر په تعریف کي ايجاب دفعل مقصود وي چه شرط ملحوظ دی او ددي شرط په بنا 
نېږید او تعجیز دامر نه خارج شي او دامر تعریف د دخول دغیر نه مانع شي نو په دی شان سره به 
رصاحب تلويح رحمة الله عليه کړي اعتراض په اسانئ سره مندفع شي. 
ېن چڅه مه ېه لچ بې بلېه يله يله لېه بېز مهد ياد ياېز بېز یوت يود 


‫ 
مور 


روچۀځ قعالير 22۶ ڼپهصط)/ يس اځو پیخهه ع ۱ک سور رروسټأ ين فر ها یه 5 - 
((و يلص مََادَة بصيغهة کازَمَة)) بيان لون الا مر عَاصَ يئ يك راا لا مړ وُو الوْجُْب بصِيْقَةٍ 
دورس نوا ٣-۶٥‏ اه ام موه "٢‏ بي سو ویو ک) » - - 
هللاد فَالْْض مه بَيان الاختِصاص مِن نمي اَي لا يُلوْنُ الم اِلَا لِلوجُوْب وَلايثبت 
و ُ‫ ت۶ هيا "7 مځ و اا -ّ/ و رور : دووږ يهوو 
اروب الا من ال مر دُؤْت الفغل فَيَُونُ نف لِلاستَرَان والگراف جَيْعا وَؤيك پان ال آَن هحول 


۳ ده ار0394 د٢٤‏ مر د : دپ 1 اوخځاو ودس ُ‫ 
له ماع المُختض عل طريقة قولهم خصصت فلانا بالڼ ك فتَكُؤْن الصَيْعَةَ مُخْتَصَةَ بالوْبُرْب 
ُنَ الْابَاحَةٍ ولب وَهرًا نف الْاضِيَرَان وَيَكوْنُ مَغلي قوه لازمَة ان الصَِيْعَةِ ازمۀ لاد ولک 
وخ ړا ځرو و رو غردوو و او او صهرور لو۶ لش ٠‏ 1و 

نُمان عَه وَلا يون المَرا د مَفْهُوْمَا من عَيْرالضَغَة وهو الفغل هم نش النتراړي. 

ترجمه .ود مر مراد په صيغه لاژمه ‏ افعل پوري متختص وي په دی عبارت کي د امر د خاص 
کیدو بیان دی یعنی د امر مراد وجوب دی دا په داسي صيغي پوري مختص دی کومه چي مراد لره 
لژموی. ددی قول نه دمصف مقصد د طرفینو اختصاص لره بیانول دي يعني امر صرف دوجوب 
دپاره وى او وحوب صرف په امر ثابتیږي نه چي په فعل سره پس په دي اشتراك او ترادف دواړو به 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


٠٠‏ سرځ د لور وار داو 


-- - , ١ : 

سر س متس مړل بې چي رلټه اب" دددئ په قول ‏ خصر 
نمي کيږي او دابه په داسي مُ ن سره وبیل سیا ٢‏ ب پوری مختص 2» ! و" 

2 : "7و غه د ام به وحوب پوري ږ 
بالذ کر" په طریقه په مختص داځلیږي پس صيعه د مر پ سو په ابا 


دتراك نی ده اود مصنف دقول لاژمة معني به دا شي ر 
نه يدا کیږي او مراد د صيغي نه علاوه يعني دفی ې 


: 


ندب پوري خاص نه ده او همدا د | 
د امر مراد لره للژمونکی ده اود مراد نه 
1 يعني چه دال متعد د وي او مدلول یو وي لکه اسد. غضنفر. لی یوڅو الفاظ دي او دال دي 
ددي معني او مدلول یو دی چه شیردی. 0 
٢‏ اشتراك. يعنی چه دال لفظ یو وي او معني مدلول متعدد وي لکه "قروء" یو دی او دا پږ 
باندي دلالت کوي او په حیض باندي هم .نو معني اومدلول زیات شو او 0 يو دی په اون 
صورت کی خو لفظ په معنی پوري مختص دی لیکن معني په لفظ پوري مختص نه دی, دن 
الفاظ مترادفه وئیلی شی او په دویم صورت کي معني په لفظ پوري مختص ده لیکن لفظ په مږ. 
پوري مختص نه دی او ديته مشترك وئيلي شي. او کله کله دجانيینو نه اختصاص وي يعني لزوٍ 
په معنی پوري مختص وي او معنی په لفظ پوري خاص وي لکه متبائنه الفاظ مثلا انسان او فر 
به واخلو انسان په حیوان ناطق پوري مختص دی او حیوان ناطق په انسان پوري مختص دی |ٍ 
فرس په حیوان ناهق پوري مختص دی او حيوان ناحق په فرس پوري مختص دي. 

حاصل دمین: د تمهيد نه پس شارح دماتن مقصد بیانوي چه دماتن مقصد بصيعي دامږ او :دي 
دمراد يعنی دوجود په مینځ کي اختصاص لره ثابتول دي يعني ددي خبري ثابتول مقصود دي چې 
صيغه داضرک دوحوب دپاره ده داباحت اوندب دپاره نه ده او وجوب به صرف په صيغه دام 
ثابتیږي دنبی کریم صلي الله عليه وسلم په فعل سره به نه ثابتیږي. او په جانبینو پوري ددي 
اختصاص ثابتولو مقصد داشتراك او ترادف دمذاهبو نفي کول دي يعني ددي مذهب نفي کول دي 
چه صيغه دامر دوجوب او اباحت او ندب دري واړو دپاه راځي يعني د دریو واړو په مینځ کي 
مشترك ده او ددي نفي کول هم مقصود دي چه وجوب په صيغه دامر او په فعل دنبي کریم صلي الد 
عليه وسلم دواړو سره ثابتیږي په دي متن کي اشتراك او ترادف دنفي دپاره په جانبینو پوري 
داختصاص ثابتولو دپاره شارح دنور الانوار دوه تقریرونه کړي دي. 


لازمة" "ب" په مختص داخل ده لکه چه دعربو مقوله ده" خصصت فلانأ پأل نکر" په دي مقوله 
کی با په مختص داخل ده مطلب داد چه ما ذکر لره په فلاني پوري خاص کړي دی داراګي دلته 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


ې الاتواد پښتو ۱١١۱‏ شرح د نور الاتوار جلداول؛ 


ف : , ای ده 
په -و دي دا ۸ او دکلام مطلب دادی چه صيغه دامر په وحوب پوري خاص 


8 يغه دامر صرف په وجوب دلالت کوي په اباحت او ندب دلالت نه کوي پس په دي شان سره 


في اوشوه او دماتن دقول " لارمةا' معني به دا وي چه مراد دصیغي دامر يعني دوحوب 
ل 


وړ دی يعني وجوب ملزوم دی او صيغه دامر لزم ده او ملزوم بغير دلاژم نه نشي موندلي 
رپاد يوب به دصيغي دامر سره موندلي شي پس مراد يعني وجوب دصیغي دامر نه علاوه په 
"بي کریم صلي الله علیه وسلم سره ثابت او مفهوم نشو پس هر کله چه صیغه دامر دوو 
:۱ وزم ده او وجوب دصيغي دامر نه علاوه دفعل دنبي کریم صلي الله عليه وسلم نه نه مغهوم 
ړېاد صیغي دامر او دفعل دنبي کریم صلي الله عليه وسلم په مینځ کي دترادف نقي اوشوه 
١‏ که يڅه به ده باېد يز بې تلېد باېد باېر ېد ېر ېد تې تخ د 


یي نو 


َ‫ 9 اب د 1 هه ساور کو لرزت و سو ۱٣٤ ٣‏ و چو و که رس 
.ال ان لپت َال عَق المْحْقض په كَمَاُوَضلْهَا اَي ليُفْهَم مدا المُّرَادِ بغي الْصَيغهِ ده 
ږ ۷ 7 ۶ 7 اض و ےم رم و آ1 ٠‏ ک1 ورو 898 ١‏ مسا سا 
ین یکو فيا ادف لات فهک يوک ون اللّازھ قلايُفهَمُ ني ترا ته 


- 
- 


نی ان يُختل الا زه عَق اللًازھ الاو اَي لا يج لما الشَيَْةِ ولا اليَيْعَةٍِِْ 
۱ 7 س و که )7م ٨ه‏ اء - دو 1 -ا85 
زرراوؤقل ههد حِيْنَيِلٍ نف ادف والاِشْتَِرَان جَيْعا كِنَاية. 


: ړل لیا 


ومه:.... یا دي ووئيلي شي چي بپ" په مختص داخل ده لکه چرنګه چه ددي اصل متن دي 


ررنف قول لازمة که په اعم محمول وي نو دا به دترادف نفي وي ځکه چه ملزوم بغیر دلازم نه نه 
بوندلي کيړي پس نفي داشتراك به بالکل نه مفهوم کیږي. جنانچجه مناسب داده چه لاژم لره په 
رياوي لام به محمول کړي شي يعني مراد به بغیر د صيغي نه نه موندلي کیږي او صيغه به بغیر 
,مراد نه نه موندلي کيږي پس دي وخت کي به دترادف او اشتراك دواړو نفي کنایة مفهوم کیږي 

بشريځ:.. "اویقال" الخ د دویم تقریر حاصل دادی چه ب په مختص لازمه وي لکه څرنګه چه ددي 
ايل دي )١(‏ ددي اصل همدا دي چه دا به په مختص به داځلیږي يعني مراد دامر دوجوب مختص 
دي او صيغه دامر مختص به ده مطلب دا چه وجوب په صيغي دامر پوري مختص دي يعني وجوب 
صرف دصيغي دامرنه معلوميږي او ددي نه علاوه دنبي عليه السلام دفعل نه نه معلرومیږي پس 
دارنګي صيغه دامر او فعل دنبي عليه السلام په مینځ کي دترادف نفي راغله. بيا که دماتن قول 
لؤمة نه مراد لاژم عام وي يعني صيغه دامر عام لاژم وي او وجوب ملزوم وي نو په دي به هم دترادف 
في کیږي ځکه چه عام لازم بغیر دملزوم نه نه موندلي کیږي مګر ملزوم بغير دعام لازم نه نشي 
موندلی کيدي پس وجوب چه ملزوم دي يعني بغیر دعام لاژم نه او بغیر دصيغي دامر نه نه موندلي 
کیږي يعني وجوب دصيغي نه علاوه دنبي عليه السلام دفعل نه نه معلوميږي اګر چه صيغه دعام 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


نجم الاتوار پښتو ۳ رع نود انثوار سا |) 


(م یدو په وجه بفیر دوجوب يعني ملزوم نه موندلي کېږي پس فر کله چه وجوب ور | 
السلام دفعل نه مفهوم نه وي او صيغه بفير دوجوب نه اوموندلي شي نو دترادن ير ١‏ 
ليکن داشتراك نقي بالکل نه کیږي او که دلژم نه مراد لزم مساوي وي يعني صيغه دار په / 
جوب ملزوم شي او په دواړو کي مساوات وينو دترادف او اشتراد دواړو نقي به کنايوو ئ٢/‏ 
مساوي لزم بغیر دملزوم نه نه موندلي کيږي او ملزوم بغير دمساوي للم نه نه موندلي ‏ ۰ه 
وجوب بغیر دصيغي دامر نه نشي راتلي يعني وجوب صرف دامر دصيفي نه مفهوم کیړي || ٢‏ ۰/ 
عليه السلام دفعل نه نه مفهوم کیږي نو په دي طريقه به دترادف نفي راشي او صيغه دامر وې 
دوجوب نه نه موندلي کیږي يعني دامر اصيغي نه به صرف وجوب معلوميږي اباعت اون 
وغیره به نه معلوميږي نو په دي طريقه به داشتراك نفي اوشي بهر حال عام لزم راد کو 
صورت کي صرف دترادف نفي راځي او داشتراك نقي نه کيږي او دمساوي لاژم دهراد کولو ‏ 
صورت کي مترادف او اشتراك دواړو نفي راځي پس دلاژم نه مساوي لاژم مراد کول زیات بهتر وې 
بې ېه څه اه اه بېز اه #ز له که بېز به ېز ېز از نلا 1 
َْ یك في راي قَضَ ال لی پو لعل مُوْجِبآي اوا كنَالمرَادمَغ رو 
بلک ُو فل ال ليه السَلاو مج عَّ لین اَي السَلَار پو 
لع اصحاب الشَاِي مَحبَۀاللهُوَميكُْنَ فل ال عَنيُوالسَام مب امالانه انر 
وکل ملوب وما که مان بپمر الق بح وجب هرا الخلاف باو زو 
لن سَهُوا له َنيه لام وَلا اَل مَمْصُْصا پو وَلَافََدِه وه مُْجِب ِلرِغَان 
ترهمه ‏ بيامصنف ددينه پس قصدا دترادف نفي کړي ده چنانچه فرمائي فعل چه کله موجبنن 
وي يعني کله چه مراد ,وجوب په صيغي دامر پوري مختص وي نو بغیر دمواظبت نه دنښي علب 
السلام فعل به په امت موحب نه وي په خلاف دبعضي شوافعو ځکه چه هغوئ وائي چه دي عليه 
السلام فعل هم موجب دي یا خو په دي وجه چه دهغه فعل امر دي او هر یو امر دوجوب دپاره وياو 
یا په دي وجه چه دنبي عليه السلام دفعل حکم په وجوب کي داهر قولي سره مشارك دي او دا 
اختلاف زمونږه او ددوئ په مینځ کي په هر هغه فعل کي دي په کوم چه دنبي عليه السلام نه 
دسهوي په طور نه وي صادر ي او نه درسول ال صلي الله عليه وسلم طبعي فعل وي 'و نه د هغه په 
ذات پوري مختص وي او که نه نو دنيي عليه السلام دفعل موجب نه کیدل اتفاقي دي 
تشريع "لم صرع الخ ملاهيون وائي فاضل مصنف دترادف او اشتراك کنایة منفي کولو نه 
پس ددي ځاي نه بالقصد صراحة دمترادف نقي کول غواړي چنانچه فرمائي هر کله چه وجوب په 


, 1 لگ ۰ د په. ول 7 1 ٠‏ 77)- 1 , 
صیغی دامر پوری مختص دی. رت ات هوس ز اچ ما پهوخوب تغان شبری 
ټپ مرپوري دن و ا()( مت سکس ام لح سلا هوو بر 


سشے : اول' : 


ښارځ دعبارت ز . حال 
يه ۳ بارت ته معلومیري چه دي عليه السلام فعل د مواظبت سره مود 
چه دا 8 - دي ځکه چه اعتکانی درسول الله د 0 
ده درسول له دمواظبت سره خلق دهغه په تر انکار اوکړي نو دا فعل به : 
: : : اا ه 
ي وي لکن په دي صورت کي هم په فعل وجوب نه ثابتیږې بلکه رك نه په انکار ولو 
رابنیږي ځکه چه دکوم فعل په ترك انکا رکول ګویا کي دي فعل په کولو امر کول دي 8 
0 لاټس ړاو: ٠.‏ ُ 7 : 
و وجوب ثابتیږي لهد دترك نه په انکار کولو وجوب ثابت شو بهر حال دنبي عليه السلٌم 
ړز نه وهوب نه ابنیږي 
٠ : ِ‏ ١١۱(ټ‏ 1 ده ٠ . ٠.١‏ 
فا للب الځ بعضي شوافع په دي باره کي واني دامر دصیفي پشان درسول الله فعل موحب 
! ځ نګه خه دام دص۲۶خر : . ال دفعا ن ب 
ني لک حم چه داهر صیعي نه وجوب معلوميږي دارنګي درسول الله د فعل نه هم وحو 
کو 1 
نه" ال ٠‏ اصحاب الشافي په دي باره کي علي سپیل التردد دوه دلالل پیش کړي دي چنانچه 
رلیل خو په دي دوو کي دادی چه هغوئ علي سبيل ترقي وائي چه درسول الله صلي الله عليه 
0 ھ . 1 
فل هم ام دي ځکه چه امر په دوه قسمه دي اول قولي. دویم فعلي او هر امر دوجوب دپاره 
هنا دنبي عليه السلام دقول بان دهغه فعل سره هم وجوب لايتيږي 
ز . ٨‏ ' ال 7 ٍ , 1 : 1 ٩‏ 
ما لانه مشارك اج دويم دليل دادی چه بعضي شوافع علي سبيل التنزل وائي چه فل خو 
رهم ته دي لیکن دوحوب په قاندي ورکولو کي دامر پشان دي پس هر کله چه دي علبه 
لام فعل په موحب کیدو کي دامرپشان دي او د امر سره مشارك دي نو دفولي امر ېمان دهغه په 
زول به هم وجوب لابنیږي 
موړا الخلاف پینا" اخ ددي خبري حبال سانئ چه زمونره او دشوافعو په میلغ کي دا احتلاف په 
وڼ وځ کي دي کله چه فعل د دري قسمه افعالو به نه وي اول هغه فهل دي چه دي عليه السلام 
په هواصادر شوې وې لکه رلات : دويم هغه فعل دي کوم چه نی عليه السلام طبعا کړي وي لکه 
ورل کل وغبره. دریه هغه فعل دي چه دښي عليه السلام په دات پوري مختتص وي لکه دڅلورو 
ښځو نه زياتي ښحي کول و بچحد مون۶. پس کجری کوم فعل دنی عليه السلام نه سهوا ثابت 
شوي وي و با دهغه معی دعل وې اوب بي په دات پورې مخصوص و نو لا فعل به بالالفان موحب 
تهاوي یغلي په دي لعل به له زمونر په نزد وحوب ثایتیږی او ته به د شو فعو په برد تاشیږي 


ېز له ې څز بر ېر یړ بې بر بېر ې بې بې بر پ بې 
٢ » 2۱ ۸ ٢ 00‏ اه هم نس د وهه ١‏ ډږ شى ٧ک‏ ۴۳ نع عله 
٠١‏ : 0 


أ پل قر ام ره ړَ : وخنه ٩١۱‏ د دص ٨-11 77 ١‏ 8۵ 7 لراتا د 8 7 
صتایه عن صوه وغن وتنس وي اغمنید سه (امل لواټمل اف 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هم۳ ٢٢۶ ٢/١‏ 


۴ شرح د نور الاتوار جلداول, 


نجم لتوار پښتو و , و روم 
الښيل َال للَيلِ َو وه مده من صْدَ اپه تا شم 
مُحَبَّةِكُبَاقَال قَِل: شعر: ِ 
ويللْفمَان ورپ ولياپ ده 4 

ونا ري لميا ونت ورون زب كمرة بَبْتَيْعْرْم من حد از 
ور الْقرْض والنَفْلِ واي ووي اه يه اشلاټر كَيصَيْ پاشابه د خا ليه فَعٍ 
نعانېم فلباقضي وغه فل ماکز عل القادکم عنم لو ات ليت نيد قال اد بیز 
ملو اللامر اون اِن في كَمًا وا چاو اعم النچ فَلْْلُ اذا ای ي نَعلَيهِ قړْ 
يسه صن يْهَاهِوَِسكَتَُنحَنيفَةُ 

نرجمه او په وجه ددي چه دمسلسل روژو نیولو او پیزار ویستلو نه منع راغلي ده دا عبارت , 
"حقي لایکون الفعل موجیا" سره متعلق دي او زمونږ دپاره دلیل دي ځکه چه رسول الله صلي ارز 
عليه وسلم خپل صحابه کرام بغیر دافطار کولو دمسلسل روژو نیولو نه او په مونځ کي دناپاکئ 
لیدو نه بغي دپیزار ویستلو نه منم فرمائیلي ده یو روایت کي راغلي دي چه رسول الله صلي ان 
علیه وسلم په مینځ کي دروژو ماتولو نه بغير روژي اونیولي نو صحابه کرامو هم دغه شان روژي 
نیول شروع کړل پس رسول ال صلي لته علیه وسلم په روژو نیولو کي بغیر دافطار نه دخپل موافقت 
باره کي منع اوفرمائيله او دا يي اوفرمائيل چه زما ېشان په تاسو کي څوك دي ماته خو زما رب 
خوراك څښاك راکوي يعني تاسو دشپي او ورځي دپرله پسي روژو نیولو طاقت نشئ لرلئ او ماته 
دالله پاك دطرفه یو روحاني قوت راکړي شوي دي دهغه دطرف نه ماته ځوراك رارسیږي او زما 
سیرابي کیږي دالنه یاك دمحبت په شرابو لکه چه چا وئيلي وي دیو عاشق دپاره هم ستا ياد بهتربن 
شراب دی او ستا دياد نه علاوه هر یو شراب دهوکه ده ددغه ممانعت په سبب تاسو مجاهده 
کونکي علماء او صوفيان وينئ چه دخپلو چیلو په ورځو کي یو څاڅکي څاڅکي اوبه څکي او روژه 
ماتوي ددي دپاره چه روژه يي دکراهت دحد نه بهر شي او کراهت په فرضي او نفلي دواړو روژو کی 
یو شان وي روایت دي چه رسول الله صلي الله علیه وسلم یو ځل پخپلو صحابه کرامو سره مونځ ادا 
کولو چه یو دم نبي کریم صلي الله عليه وسلم خپل پيزار اوويستل نو صحابه کرامو هم خپل پيزار 
ویستل شروع کړل کله چه مونځ پوره شو نو رسول الله صلي الله عليه وسلم اوفرمائيل څه خبره وه چه 
تاسو يي پيزار ویستلو ته اماده کړئ صحابه کرامو عرض اوکړو چه مون ته په پیزار ویستلو 
اولندی ی کي صل ال علهوملاوفوداتيل فات هج ابلغله للا خر راک و ونسکا نه 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
کا(ا)د ( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١١‏ 


. | ١ 1 ١ 
7ه ۱۵ کرم د نور الاتوار حلداد‎ 


کات دي کله چه په تاسو کی مس حد ته 0707د 


اک وي ويي مږي او په پیزار د کي دي مونخ اداکړي دا دامام | او حنيقه‌ر رحمه الله دلالل دي 
ې په دي عبارت کي دنبي عليه السلام دفعل دنه موحب کیدلو په با ره کي دامام ابو 
٩‏ رز کور دي" اول دليل يي دادی چه نبي عليه السلام مسلسل بغیر دافطار و 
ل۸ دی اونيولي دا روایت دابوهریره رضی الله عنه نه مروی دی چه دوئ ته يي اوکتل نو 
د7 و00 0 
په روژو نیولو نه چه بغیر دافطار نه وي منع کړل په دي موقعه یو صحابي عرض اوکړو جه 
وله تاسو خو بلا افطار مسلسل روژي نيسئ نبي عليه السلام چه دا واوریدل نو ويي 
و زما پشان دي په ما خو زما ما رب خوراك کوي يعني الله تعالي په ما داسي 
نازلوي چه ماته نه دلووږي احساس کيږي او نه دتندي ی او مته الله پاك دعيادت کولو طقف 
حاصل دا چه په تاسو کي دمسلسل بغیر دافطار نه دروژو نیولو قوت نشته لته ماته دالله 
وطرف نه یو روحاني پوت زارسیرئ په قرب الهی ک مان روحاني غضاء هم ر راکړي 
1 محبت الهي دشرابو نه هم زما سیرابي کيږي لکه چه چا ونیلي وي دیو عاشق د دياره هم 
۳ هترين شراب دي او ستا دیاد نه علاوه هر یو شراب دهوکه ده. دا مضمون دجگر ابادي 
ړنک نبي عليه السلام دصوم وصال نه منع فرمانيلي ده ددي وجي نه علما کرام ! اوصوفیان 
پو چیلو کي داوبو په یو څاڅکي روه ماتوي ددي دپاره جه ددوئ روژه هغاه پرني 
رافطار نه یغیر دروژو نیولو حکم پ په نفلي اوفرضي کي یو شان د ی اوګوره صاحب دشريعت رسول 
لي الله علیه وسلم پخپله په صوم وصال عمل کړي دي لکن چه کله ور ته صحايه کرامو اوکتل 
,د عمل يي شروع کړلو نو هغوئ يي ددينه منع کړل نو کجري دي عليه السلام فعل موحب وي 
: رروئ دقول پشان دفعل نه هم وجوب ثابتیدلۍ نو بیا به يي صحابه گرا م دصوم وصال نه نه وو 
کړي پخپله په دي عمل کول او صحابه کرام ورنه منع کول ددي خبري دليل دي چه فعل دي 
له السلام موجب نه دي 
دویم دلیل دادي دابو سعید حدر؛ ري رضي الله عنه نه روایت دی جه یو ځا ل نبی کريم صلي الله عليه 
وسلم ځپلو صحابه کرامو ته امامت ورکولو چه یو د0 ار صحانه کرامو جه 
ورنه اوکتل نو دوئ هم دا عمل شروع کړو کله چه رسول الله صلي الله عليه و و 
وي فرمائیل تاسو ولي ځپل پيزا, ۲ 17 اوکړواي د دالله رسوله ناسوته 
0 اوکنل نو مونږ هم پیزارونه اوويستل رسول الله صلي الله عليه وسلم او ٢٢‏ ماته حر 
هبرائيل عليه السلام خبر , نت ووي رکي دي نجاست دي. واو رئ کله چه وك په تاسو کي 
جماعت ته راشي نو ځپل پیزار دي اوګوري که نجس وي نو بي دي دي لره اومږي او دپيزار سره دي 
مرنځ کوي اوګورئ کوم عمل جه پخپله رسول اه مبلي الم علبه د وسله کړي دي دهغي نه یي 


٢٢۶ ١ هم۳‎ /٧/ ه٢‎ ه٢‎ ( کا(ا)د‎ 


شرح د نور الاتوا 
۱٧‏ ح ثوار لر 


شوه جه فعل درسول ! ال صلي الله عليه وسلم باندي وجوے 
اح و 
77د هه 


صمح کراممع ول مقر 
ن ددي ي دواړو 77 


دي پس فرکلهنه د دواړ وی نو 
ددینه استدلال کول دامام صاحب دپاره صحيح نشول ۱ 
٧‏ .۸ل 


اَي مرحټۀ الله قال کا کل یل رلا لفعْل بوجو کا مړ رلال وا 
هَقَلً دبع صَةٍ يو الْخندَق دَقَاَْ مرت قا لا نما ماي أصَيا بل طٌ 
اَفْعَال زمۀ مد فَجَابٍ عَۀ المُصَيْفُ بو والْجُْبُ أسْمُفِيدَ بِقَوْلِهِ عَلَيهِ السَلَام صا 
شن لِْْ! ْو نَالْفَعْلُ 000000 0 ٍل‌هِدًا ٠‏ 


يلا 


دځلور واو 
هغه طريقه ادا کړئ په کومه جه مو : زه ليدلي يم چه ادا کوم يي پس رسول الله صلي الله عليه و 
دخپلو افعالو مطایعت دامت دپاره لازمي ګرځولي دي بيا داما م شافعي ددي استدلال جواب 
مصنف پخپل دي قول باندي کړي دي چه وجوب خو مستفاد 00003 7م 
"صلوا کب رپيتموني اصلي" او دفعا ل نه یي نه دي مستفاد ددي وجه داده که فعل موجب وي نو په 
صرف ليدلو دفعل سره صحابه کرامو دنبي علیه السلام اتباع کړي وه او دي فرمان ته به ضرورت نه 
و پاتي شوي. 

تشرم . بعضي شوافعو دنبي عليه السلام د دفعل په موجب کیدو باندي دوه دلالل پيش کړي دي 
مصنف دا دلائل ذکر کړي دي داول دلیل حاصل دادی چه دنبي عليه السلام فعل دنبي عليه السلام 
امر نه دي لیکن دامر پشان مفید دوجوب دي او دا ځکه کله چه نبي عليه السلام په غزوه خندق کي 
دخندق کنستلو په وجه څلور مونځونه ماسپخين. ما يکش ماښام . ماخوستن پخپل وخت ادا 
775777۹7۹ ددد17 147 
و 09م #۸ اغا اوکړئ اد اا د ّآ/۸ 
دخپلو افعالو اتباع پخپل امت لاژمي اوګرځوله نو که فعل دنبي عليه السلام جرب نه وي نو دخپل 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
کا(ا)د ( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


ې الاتوار پښتو 


۷ شرح د نور الاوار جلداول 
ه يي به امت فژمه ري 


ددي خبري ښکاره 

ړمل 7 وه پس دامت دپاره دخپل فعل داتباع لزوم 

8 چه په فعل دنبي عليه | م م جوب ثابتیری فاضل مصنف اوفرمائيل چه په قضاشود 

پیړنو کي دمراحب جوب دئبي عليه الم دفعل نه نه دي ثابت . بلکه دفعل دنبي عليه السلام 
")چیا رايتموني اصلي نه ثایت دي. ود اد هپ نل دس جلبه السلاوموجب دي خو 


په کرامو به مخص په فل ليدلو سره اتباع کوله او د سره به دغه قُرمان نبوي ته محتاح شوي نه 


٢‏ دفعل نه پس دنبي عليه السلام فرمان "صلوا کب رایتموني اصلي' ' ددي خبري دليل دي چه په 
1 موب نه ثابتیږي بلکه په قول باندي ثابتیږۍ 


اا اد تپ په چه مار بډ یر بر بې بر بېږبې پږ بې بر به 
پل يل لوي اٍقّ فل ْو مِن ال همر لآ الو نر تاي کل وغل لل َطلَنَ الله 
لل الا پ مړ عَل الْفْغْلِ ئی كَوِْه وَمَا) مزر يي له لول لا يوْصَف صف بالرَشِيدِ 
پد رټ لصيف نه ِقوْلِ هوم سي الْفْعَلَ په لاله سَبَبهُ اي سي الْفْعَل بِلَفظ 
ولاس 0000077 


أحَقنقَه 


1 


"له و ۶ ٢ ٢‏ برشیدډ 0 
ږل باندي کړي دي يعني دفرعون فعل درست نه دي ځکه چه قول په رشيد صفت نشي موصوف 
يږي بلکه په سديد موصوف کيږي پس دامام شافعی داستدلال جواب مصنف پخپل دی قول سره 
ې دي چه فعل لره په امر باندي ځکه موسوم کولي شي چه امر دفعل سبب دي یعني فعل په! هر 
ړیل ځکه موسوم کړي شوي دي چه امر دفعل سبب دي پس دا به دمحا ز دقبيلي نه شي او حال 


7 نن دي. 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


شرح د نور الاتوا 
١٨۸ :‏ 1 
نحم الاتوار پښتو ر 


دبا ه وي 

یو قسم دې او امر خو دوحوب دپاره وي لهدا فعل هم دوجو َ. کولو 
"فاجاب المصنف" مصنۀ ده استدلال نه دحواب ورثولو په حال کی 
فاحاب المصنف" مصنف دامام شافعي ددي لف 

| ام ته فعل محاز وئيلي شوي دي ځکه هام که 
په دي ایت کی دامر نه مراد ۀ فعل دي لیکن امر نه رِ 
سب وي ورا يپ کر دسبب مسیب مراد کړي شوي دي اسک مسب رو 

لهنا دا به دمجا ٨‏ ز : 

دي لهذا دا به دمجاز دقبيلي نه وي يعني فعل ته مجاز 0 سو "0د 
حقيقت کی دي او امر په حقيقت کي صرف قول دي يعني و مر حقيقي دي او و 
مجاز دي نو په دي وجه دايت نه استدلال کول درست نه دي 

پږ ېږ ېږ ېږ ېږ ېد لو لت لر له اې اه اه له اا 6ه 
رم ې نن لمران قَضْدًا َقالً: وََوْجِه الو 


ولٌمٌا قَرَةالبْصَيْفَ عَنْ في راد قَضدًا 
ارْجُزْب فَقط لبکا ېړ : 


اقب َلْاعَةُ لتقد يَِْاََمَوِْب الامړ 
: القََافة ان لاپر 
َعْضلً » والأبَاحَةٍ كُمَ وب اه بَْضُ وَلا لاير فا او مَغکی نن القََاگة او لن ُه؛ 


مړو و ۶ کنورو 


نارن نيل اَي انف ادن لت يملل الب يق نانبل 
ان يُونَ جاب الْفْعْلِ فَيْهِ حا غو يلب وز باة الب وه قو ال ' فتیزئ 


يه ي 


لك مها وام الاباعَة د دند في اب یکوټ الو نيو وير حَرَامَاوَأَ 


و لاح وَرًا نَقَولِه مال قاطا ؤا" وَالَرَقُّونَ يَقُونّونَ آنَ مر يِسْتعْمَلَ ل لِتَةِ عم مو 
كَلوْجُوْب الابَحَةِ ة الاب والتّهْدِ ير اير والا شا والنسْحَنر » وغْرَذْلِكَ .َال تَقْ فر 


عَل اح عډ ایل ويڼ لقوَنكَ يي نالوب به لامر يخ 


يملق مامت قم قر جَلاقَهُ وَاوً قَامَت تس بح عَلَي عَْ حَسْب المُقَاه 


ترجمه... هم ر کله چه مصنف دترادف دنفي نه فا رغ شو نو دام شتراك بالقصد نفي يي شروعک 
چنانچه ويي فرمائيل چه دامر موجب ۱ حکم وجوب دي ندب او اباحت او توقف نه دي يعني دفقهاؤ 
په نزد دامر موحب صرف وجوب دي ندب نه دي لکه چه دبعضي علماؤ مذهب دي او نه اباحت دي 
لکه چه دبعضي قول دي او نه توقف دي لکه چه دبعضو قول دي او نه په لفظي یا معنوي طور دري 
یا د دوو په مینځ کي ام شتراك دی لکه چه دنورو خلقو مذهب دي مصنف دام شتراك ذ کر ځکه نه دي 
کړي چه دا ددوئ دمذ کوره بیان نه التزاما معلومیږي پس ندب والاوائي چه امرچونکه د طلب دپاره 
دي نو په دي وجه په دي کي جانب دفعل راجح کیدل ضروري دي تردي چه دفعل طلب اوکړي شي 
او دراجع ادني درجه ندب دي او دا داسي ده لکه چه باري تعالي فرمائيلي دي چه تاسو دوئ لره 
مکاتب کړئ کچري تاسو په دوئ کي خير وینئ او اباحت والاوائي دطلب معني داده چه د دغه ئعل 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


الا َ ٢‏ الاتوارحلداول؛ 


شرح د ور 


" ١ : : 

نڼ وا او ور : 7 او ددي ادني رجه أاباحت دی لکه دباری تعالي قول فاصطادوا" اد 
زيا وابلین واي چه مرپه شپاړسو معنو مستعمل دي. وجوب. اباحت. ندب. تهديد لعحیر 
هد خیروغیره پس خو پور چه په دوه و مه قر پنه قالمه نه 
7 رد 05 مد ره ّ: شي 
ره ړا کي دا نوقف به واجب وي تردي پوري چه مراد منقيل کی 
وا په نز وحوب په مر کي حقيقت دي لهذا مطلق امر به په همدي باندي مهمول کولي شي 
دل رحقيقت خلاف کومه قرينه قائم شوي نه وي او کله چه ددي خلاف قرينه قائم شي نو 
نرديا " اقم به پخپل مراد محمول کولي شي. 
ټپا ۱۰ . . سر : 5 1 ٩‏ ٌ 

َ "ېړ لما فرغ الج مصنف په ماقبل کي دامر او فعل په مینځ کي بالقصد دترادف نفي ‏ 

او دا يي ثابته کړي ده چه وجوب صرف په صيغه دامر ثابتیږي او په فعل دنبي نه ثابتیږي 
ولنه دوجوب او غیر وجوبٍ په مینځ کي دامر دمشترك کیدو بالقصد نفي کوي يعني دلته 
ېرول غواړي چه دامر دصيغي موجب صرف او صرف وجوب دي اباحت او ندب نه دي ليکن 
رخکي يو څو خبري په ذهن کي اوساتئ : 
يوب وئيلي شي دفعل جائز کیدو ته او دفعل دترك حرام کیدو ته يعني چه دگوم فعل کول 
حست سل ٣٢7171‏ : . ' 
وي او پريخودل يي حرام وي نو دا فعل واجب دي او ندب دیته وائي چه ترك دفعل او کول 
مل دواړه جائز وي مګر فعل کول راجح وي او ترك کول مرجوح وي اباحت ديته وائي چه کول 
ږل او ترك دواړه جائز وي او په دوئ کي هیڅ يو ته په بل باندي ترجيح نه وي 
اشتراك په دوه قسمه دي يو اشتراك لفظي دي او بل ادراك معنوي دي لفظي اشتراك ديته 
,يرا دپاره موضوع ده او اشتراك معنوي ديته وائي چه یو لفظ دداسی واحد کلي معني دپاره 
برضوع وي دکومي چه ډیر افراد وي مثلا انسان. دحیوان ناطق دپاره وضع شوي دي. او ددي 
ړیر افراد دي. 
٣‏ موجب بفتح الجيم) مقتضي او حکم دري واره الفاظ مترادفه دی 
,دي تمهيد نه پس تشريح دمسئلي داده چه دامرپه موجب ,حکم کی اختلاف دي چنانچه دبعضي 
ملماؤ مذهب دادی چه دامر موجب ندب دي او دبعضو په نزد دامرموجب اباحت دي او دبعضو په 
نز دامر موجب توقف دي «دعمل کولو نه منع کیدل او در بعضو په نزد دامرموحب وجوب دي دامر 
«مرجب او ندب په مینځ کي لفظي اشتراك دي يعني امر په دي دواړو کي دهر یو دپاره جدا جدا 
مستقلا وضع کړي شوي دي او دبعضو په نزد ددي دواړو په مینځ کي معنوي اشتراك دي يعني امر 
دفعل دطلب دپاره موضوع دي برابره خبره ده چه دا طلب وجوبا وي او که ندبا وي. دبعضو په نرد 
ار موجب دوجوب اوتدب او اباحت په مینځ کي اشتراك لفظی دي او دبعضو په نزد ددي دري 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


. شرحدنورا 
نجم اللتوار پ : ٠‏ سرځ د ىور لتوار جلداوو 
٢ : ۰ -‏ 4۸ . : 
واړه په مینځ کي معنوي اشتراك دي يعني امر داذن دپاره مشروع شوي دي اد ادن دي در , 
شامل دي لیکن داحنافو په نزد دامر موجب صرف وجوب دي ندب او اباحت توقفی او |. !نم 
وغيره نه دي سن 
" . : , 
ولھ یره المصنف'التخ ددي ځاي نه یو سوال جواب شروع کیېږي سوا دادی لکه رنه چیو 
|. دندب او اباحت په توقف نقي کړي ده نو دارنګي داشتراك نفي يي ولي نه ده کړي؟ ووي د 
دادی چه ماتن داشتراك نفي صراحتا ځکه نه ده کړي چه دا به هغه دبیان نه التزامامعلو وار 
سن 7-747 ٩57‏ يږي او 
چه مصنف دندب او اباحت دامر دموجب کیدو نفي اوکړه نو معلومه شوه چه امر وچو 
0 وجوب او ندب او اباحت وغبره کي لفظا مشترك نه دي. او بيا په همان اور 
نامر موجب صرف وجوب وي نو دي سره دمعنوي اشتراك نفي هم اوشوه ځکه چه دوجوب او نر 
په مینځ کي داشتراك معنوي په صورت کي دامر موجب به طلب دفعل وي وجوب به نه وى)ږ . 
دري واړو یعني دوجوب ندب او اباحت مينځ کي داشتراك نوي په صورت کي دامر 1٣‏ 
اذن وي وجوب به نه وي ِ1, 
"فاهل الترب " ا. کوم علماء چه ددي قائل دي چه دامر موجب ندب دي دهغوئ دليل دادی ۍ 
امر دطلب دپاره دي او طلب دفعل دپاره دفعل جانب دترك دفعل نه راجج کول ضروري دي تردو 
چه ددي فعل طلب اوکړي شي او دراجح ادني درجه ندب دي لهذا دراجج ادني درجه ندب شوه او 
دا به دامر موجب وي او ددي تانيد دالله تعالی په دي قول "فکاتبو هم ان علتم فيهھ خبرا" سره 
کیږي. دلته په ایت کي امر دمکاتبت دندب دپاره دي يعني غلام لره مکاتب کول مندوب دي پر 
دایت نه هم معلومه شوه چه دامر موجب ندب دي 
"واهل الاباأحة" الخ د کومو علماؤ په نزد چه دامر موجب اباحت دي دهغوئ دليل دادی چه دامر 
معني طلب دي او دطلب معنی داده چه ددي فعل دکولو اجازت وي او حرام نه وي او ددي ادنی 
وي پس معلومه شوه چه دامر موجب اباحت دي او ددي دنائيد دپاره دال تعالي دا قول "واذا حللتھ 
فأاصطادوا" پيش کوي يعني کله چه داحرام نه اوځئ نو ښکار کوئ او داخبره منلي شوي ده چه ښکار 
کول مباح دي واجب یا مندوب ته دي پس ددي ایت نه هم معلومه شوه چه دامر موحب اباحت دي 
"والمتوقفون" الخ او کوم علماء چه دتوقف قائل دي دهغوئ دليل دادی چه امر دشپاړسو معانیو 
دپاره استعماليړٍي اول وچوب. لکه 'اقيموا الصلاة" دویم اباحت لکه اذا حللتم فاأصطادواء دريم 
ندب لکه "فکاتیوهمھ" څلور هم تهديد ,جالره به عصي او عُصضب سره مخاطب کول لکه اعملوا 


ږ ۶ 1: 


٢ ١ 7 ۰ ٢ ۴". :‏ مه اد آے - 
ما » پنځم تعحیز ,مخاطب لره دکوم کار ته عاحز ظاهرول لکه "فاتوا پسورة مه همنه سمر مھ 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


- ١ 
شرح د نور الاتوار:"‎ ۱١۱ ي الاتوار پو‎ 
مصا ۹ او‎ : 
په دنيوي و کي کوم کار ته دچ رهنماني کول لکه واشهدوا ؤواعدلا منکم .ام‎ ' 


١ :‏ ماس ار 2 ١١‏ . اکرا 
۱ قردة خاسئبی اتم اطمينان:احسان رایادول لکه 'کلوا مم رزقکھ اه" نهم اثرام 


4 ري د أ اللهمھ 
رن مبنڅ کي دبرابري ظاهرولو دپاره لکه "اصیروا او لاتصېروا' دولم دا لکه يا 
: تمني لکه یا مالك يق ٧‏ و 
مرل ديارلسم تمني د مالك لیقضي علين ربكه٠‏ څوارلسم احتقار را 
ي ړموسي علبه السلام قول دفرعون دجادوګرانو دتحقیر دپاره "القوا ما انتھ ملقون" پنخلسم 
د . : , ٣‏ الله 
٢‏ مي یا عدم نه وجود ته راوړل لکه کن شپاړسم تادیب لکه ان عباس نه په رسول 
ړن عليه وسلم قول "کل ممأً یلینكد" بهر حال دامر دپاره شپارس معاني دي نو څو پوري چهه" 
کي په کومه معني باندي کوم دلیل او قرينه قالمه نه وي نردغه وخت پوري به په امر عمل کول 
ېن نه وياو کله چه په امر عمل کول ممکن نه وي نوتوقف به واحب وي تردي چه کومه یوه معني 
يرن الوچوټپ" الخ . ملاجیون واني چه زمونږ په نزد وجوب په امر کي حقيقت دي يعني اهر 
یوب دېره موضوع دي لهدا مطلق امر به په وجوب محمول کولي شي مګر دا چه دوجوب په 
و کومه قرینه موجود وي چنانچه که دوجوب خلاف په کومه معنی کومه قرينه قانمه شي نو 
بوقعي مطابق به په هم هغی معلې محمول کولي شي 
. ېر ېر ېې بر بر جېر ې بېر بر نر بر ېر بر بلېر بر بېز بار 


ّ‫ 
َ‫ 
1( مس سا ږ 2 


کان بد لر و به مَُعمشُ بقو د ومو په اوو ومر عتی يم ون مر اول بَغْهَ 
لبیک باعَة وقَهُ وجب عَل حنب فا يي الَْفْل وَالْعَا و نَقَيو نال " و اوا لتم 
زاوا" وتن تقټول امّ الومجوب بېز لر "له تل فی انکزان قو يد متال"ثاوا الله 
(امر اه فافلوا ننشرسين خَيْتُ وجلوغه وموم"( والاباحه في پوه مال  "‏ اِو عَللتم 
اوا" لم يفْهَم من الا مر ټل من تب تعال" ال لم ابت" ومن نامر الاض ياد لاف 
مياوو کان سا يون رج نه يِف آن ټون ال مر عّْ الاطَاق لوب 
ايل لی عَْه اقا لمجا 

ترومه براره څبره دد چی حکم دممانعت نه پس وي او که ورنه مخکي وي ددي عبارت تعلق د 


| التوه ۵ 
| 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
کا(ا)د ( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


۳٢‏ سُرح د نور الاتوا 


په هغه خلقو رد کول مقصود دي خر 


اود ممانعت نه مخکي دوچجوب , ٨‏ 
اوو 


څنګه چي عقل او عادت ددي تقاضا کوي. لکه دباري تعالي قول ' د ِد َللم فَضائٍ اص 
مونږ وایو چي امر دممانعت نه پس هم په قران کي مستعمل دي لکه دباري تعالي قول "يې : : ِ 


أً 


نحم الاتوار یستو 
مصنف دقول "وموجبه الوجوب " سره دي .د 
وايي چې دمماتعت ته پس امر د اباحت دپاره وي. 


۱ 


لُْ اځُر اوا شين عَيُْ وَجَِكُُوهم وَخُوهُمُ "او اباحت د باري په قول" و د فا 
قاصَطادِوًا 000۳ 1 يل نِم ْْتَ "نه معلوم شو 
ددي نه معلوم شوي د ي چي د اصطیاد امر صرف دذکر داحسان اود نفع دعباد دپا, ره شو 


چي رھ ض شي نو په بندګانو به حرج واقع شي پس مناسب داده چي د امر د اطلاق په و" 


ژء 


دوجوب دپاره وي اود قرانئنو نواومحاز پدانه رون قفصللۍ 

نشريح "مواء کان بعډ الحظر ٠‏ الخ په دي ی عبارت کي د دهغه کسانو دمذهب ترديد دي ځوان ې 
ددي خبري قانل دي چه اهر دممانعت نه پس دایاحت دپاره ر راځي او دممانعت نه مځڅکي ,د دوجور 
دیا ره راځي لکه چه د دعقا ل اوعدد هم دا تقاط ده او دوئ د دخیا ل مذهب د ثبوت دپاره ديأ, ري نتۍ 
دقول"واذا حللتم فاصطادوا " نه استدلال کوي په داسي شان سره چه ښکار کول داحرام په وجه مر 
او ممنوع وي بيا داحرام نه دوتلو نه پس الله تعالي فأصطادوا 00:2000:0س0-0: دای ې 
ريم د دښکا رسیب دي ددي سبب چونکه احرام ختم شوي د ي نو په دي وجه حکم خپا 

اباحت ته وایس شو او داحرام نه دوتلو نه پس ښکار کول مباح او حلال شو لهدا ثابته و 
دممانعت نه يس نامر موجب داباحت دي. 

"ولحن زقول" الخ » مونږٍ وایو لکه څرنګه چه امر دممانعت نه مخکي دوجوب دپار راځي دا رنگي 
دممانعت نه بس ن هم دوجوب دپار رھ راي چنانچه دممانعت نه پس دوحجوب ديار اره دام استعما په 

١ ١ د‎ 

قران کرم کي موحود دي ارشاد الهي دې "اذا انسلځ الاشهر الحرھ فاقتلوا المشرکين حيث 
05757 حب اوي ي د د 70700 مياشتي د بو 
1130 په ذریعه د اوس په دي ایت کی قاقعلوا امر 7-72 5 
دوجوب دپاره دي پس ثابته شوه چه امر دممانعت نه پس هم دوجوب دپاره دي 

"الا بأحةً : قوله تعالي" الخ ددي دليل نه جواب دادی جه دښکاء رکولو اباحت دصيعي دامر 
سطاوز هصستت در لق هغاه ديما دی جنانچه قرينه لفظيه خو 
داده چه الله تعالي فرمائيلي دي "احل لم الطيبات' ' یعني پاك څیزونه ستاسو دپاره حلال کړي 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


' ,حلداول‎ . | ٠ ,1 


۳ شرح د پور کد 
ردد اار7- 5 ښکار هم حلال کړي سو 


رجخه 
" رپاره استعمالیږي دوجوب دپاره نه استعمالیږي. راحل لک الطیبات نه مع ګن 
2 ړل مباح دي او قرینه عقليه داده چه ښک رکولو حکم په مذکور ره ايت کي صرف د 
1 1 و دبندګاتو دنفعي دپاره دي او دبندګانو نقع په اباحت کي کیدي شي دوجوب په سه ' 
| - 


کاو به 


۷ در کيد ځکه چه داحرام نه دوتلو نه پس که ښکاء واجب کړي شي نو بندګان به په را که 
کني او حال دادی چه حرج دخلقو نه دفع کړي شوي دي 7 دبندګانو دنفعي تقا نقاکف 1 
ور ږي مباح وي اد واجب دي نه وي بهرحال په مذکوره ايت کي اباحت دصیفي دامر نه معلوم 
بلکه دو رو قراننو نه معلوم دي او ددي خو تاسو هم قانل يئ چه ! امر کله مطلق وي يعني گومه 


موجوده نه وي نو دا به په وجحود محمول وي ا و که دوجوب نه علاوه کومه بله قري بنه موحود وی 
قر 
١‏ له دوجوب نه په علاوه باندي محمول وي. 


من ده ېز له بېز ته ېز يبد لېر بېز ياد يل بايړ ياد ېت د 


0 مر لل وو به 
"0 ےَ اه ِ د وو ون ء٠٤‏ مم- د 
ْعَة اوا نی اشَّهُ وَمَسُولَهُ ما آن يون لف الخ ِن د مَعنا وک 


0 ۸7 5 ٢ و‎ 

وزو امو ليف لو دلا صن يون تي خييئً من أَمروبا اَي اٍن كَاووَا يلوا اه 

رن اا نوا يب عََيهملأايکمال پام هیاو یوی وی ١‏ ي الوا چب ووی لص 
وزله مال : تما سعَك که يڼ 


ومر )اب الال اللَْتِ آ ما بَقي لك الْاحْتِيَ بد 
د نان فل توت له 


ترجمه. جه کله مصنف دوجوب د دلاللو بیان شروت کړو نو ويی فرمائيل چه دقراني ھم په 


بم ج 


يعه دمامور بالامر مکلف نه اځ . راملتفي دي يعنی مونر ويلي د ي چه دامر موجب « وحوب دی 
7 880000 ر نفي وي د۵ 'و هغه نتس دیاري 


رر : 


تعالي دا قول دي" وَمَا کان ومن وَلا مُوُْصَِة اا قۍ انَهُ وسو 


اهم ددي مطلب دادی چه هر کله الله ودهغه رسول دکوم ک 7 


٢‏ اف سا وو , داد 


اما آن يون له الپره من 


ر 
۱ 
رړ 


ابر نشته اختيا مطلب دادی که خوښه یی وي حگم 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
کا(ا)د ( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


نجم الاتوار پښتو - سح رتوا جلداوو 
قبول کړي او که خوښه يي وي قبول يي نکړي بلکه په دوئ باندي دالله او سو ډدواړو وي 
تعميل فرض دي او داسي نه وي مگر په واحب کي. او وئيلي شوي دي چه دباري تعالي په قولړ 
مك اا تَجَُ أَْ " خطاب ابلیس لعین ته دي يعني ما چه درته حکم اوکړو نو تار 


اختياریاقي پاتي نشو نو سجده دي ولي پريخوده 

شیع ... غرض دماتن داحنافو په دعوي چه امر موجب په وجوب دي دلالل ذکر کول دي 
"لانتفاء" الځ اولني دلیل دمامور بالامر نه دنص په ذريعه اختيار منتفي کول دي تفصيل 
دادی چه باري تعالي پخپل قول" وما کان مي وز موی ال وَمَسُولَهُ موا ان يون 
الْضْيَرٌَ هن أَمْړهِع ' کي فرمائيلي دي چه دالنه او رسول دحکم نه پس دهیځ یو مامور بالامر مکزر 
سره دده په عمل کولو او عمل ته کولو کي هیڅ اختيار باقي نه پاتي کیږي بلکه ددي تع 
ورباندي ضروري دي پس دمامور بالامرنه داختيارمنتفي کیدل او په مامور به عمل لازم کیدل ددی 
خبري علامه ده چه په امر وجوب ثابتیږي اباحت او ندب نه ثابتیږي ځکه چه په اباحت او ندب کو 
اختيار وي چه مامور بالامر يي کوي او که نه يي کوي. : 
"وقیل النص" الځ دبعضی علماؤ قول دي چه په متن کي د نص نه مراد دباري تعالي دا قول دي ما 
معكت : تسد د أَمِّكَ " وجه داستدلال دایت نه داده چه په دي ایت کي لاژائده دي او خطاب 
ابلیس لعین ته دي حاصل دایت دادی هر کله چه الله تعالي فرشتو او ابلیس ته اوفرمانیل چه ادم 
عليه السلام ته سجده اوکړئ نو ټولو فرشتو سجده اوکړه مګر ابلیس ونکړه ابلیس ته يي دهغه 
کولو په وخت کي اووئيل ولي دي سجده اونکړه کله چه درته ما حکم اوکړو او څه څُیز منع کړي ما 
زما په حکم دسجدي کولو نه تاسره ځو زما دحکم نه پس د کولو او نه کولو اختيار نه وو بلکه سجده 
کول ضروري وو او داختيار منتفي کیدل په واعب کي وي په اباحت او ندب کي نه وي پس ددي 
ايت نه هم معلومه شوه چه دامر موجب وجوب دي او په امر باندي وجوب ثابتیږي ليکن اولني ایت 
جونکه صراحتا داختيار په منتفي کیدو دلالت کوي او دویم ایت داختيار په منتفي کيدو التزاما 
دلالت کوي نو په دي وجه اولني ایت ددویم ایت په نسبت زیات قوي دليل دي. 


بېد بې بې بېد ېه از ته ېه ې له ېه لن از ٨ه‏ اه اه د 
حا ال لقا به عَظفُ هل قله اِيِفاء لع ٠‏ الخ اَي انا لت اَنَ مَوْجِبُهُ لوب 
- 8-5 د3 7 ور مه ۰ یدو و ور وه : »و ع ېو 
استحقَا الو لامك ال مر بالْض هُو قولِهِ تقال : فَلْْني ال يُخلِفُونَ عَنْ امرو ان 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


ار حلداول' 


۱۵ شرح د نو الاتو 
هتفه ات یملز يړت ِد نا نپ واه 
و ُسِيبَهُمُ هل الدنیا او بيصيتهير ترا اي في الخرَة وَهًٌا الوَمِنل لا ين الا 
ات ۀ لي همر عل اون زا همر انهالِلو ېزپ ورټوم واه لھ لا 
َ. ن اف دی وُو لاي وون ارګُزن و ايرا اكا ول کل ان هل 
په وي ياچ ال بُوَهَان ,ِمصَاَمَرَةٍ عَل لوب وان الْمُحَانَفَةَ استغمالهھ ٍبَانلَقُ 
د ‏ ات به يَعمَلًَ. 

7 |او په دي وجه چه تارك دامر مستحق دوعید دي دا جمله دماتن په قول "انتقاء الیېرة" 


و رويلوف ده يعني مونږ وئيلي وو چه دامر موجب وجوب د دی ددي وجه داده چه دامر تارك 
اندي 0 وي او مستحق دوعید کیدل په نص ثابت دي لکه چه دباري تعالي دا قول ١‏ دي 
رستحق 


ی8 


يی يُلُِونَ نامرا تُصِيَهُه فا ريُصيَهُمْ اب ألِيه) ')داسی وعيد صرف په 
"یي باندي راځي مګر په دي دا اعتراض دي چه دا استدلال په دي پوري موقوف دي چه اهر 
20 ممنوع دي او دا ولي جائز نه دي چه مخالفت دي دانکار په 
وی نه چه په طور دترك واجب ځکه چه سياق دکلام په دي دلالت کوي چه دا امر دوحوب دیارۀ 
0 ی کي دلیل ته ضرورت شته او نه مصادره علي المطلوب لازمیږي. او دمخالفت لف 
1 يربوپه استعمال کي دترك اولي دپاا ره وي ښه سوچ اوکړه. 
0 "واستحقاق الوعید" الج په دي عبارت کي په دي خبره دلیل پیش کوي حه داهر 


مرج وجولب لر دلیل حاصل دادی چه الله تعالي دخپل قول فَلْيََلَي الّْئَ يُحلِفونَ هن امه 


17 


ان نسِيبَهُم نِسه ونت أَؤ يُصِيَهُم عََاب أَلييھٌ (") په ذريعه تارك دامر مستحق ګرځولي دي په داسي 
شا ن سره چه رب العزت د نبي کریم صلي الله علیه وسلم دمخالفت کونکو او دهغه په حکم تعميل 
واک دعذاب تخویف ورکړي دي په اخرت کي او په دنیا کي په فننه کي دواقع 
کیدو او دا خبره منلي شوي ده چه دوعيد مستحق تارك دواجب وي تا رك دمندوب او مباح نه وي 
ئو مه شوه جه دامر موحب وجوب دي هر کله چه درسول الله دامر موحب وحوب د ي يعني هغه 


مه وکوم څیز حکم اوکړي په هغي باندي عمل کول واجب کیږي نو اه تعالي چه دکوم څیز حکم 


د «النور ٣‏ 
څِ رالثور 7٣‏ 
لٍ ,الور ٣٣۳‏ 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
کا(ا)د ( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


نجم الاتوار پښتو ٧‏ شرخ د نو الاتوار جلداور 
اوکړي په هغي به عمل کول په درجه اولي واجب کیږي. 

"ولکن يرد علیه ‏ دلته شارح دماتن په پیش کي استدلال دوه ارون ره جوا نه کر وو 
داولي اعتراض حاصل دادی چه په مذکوره استدلال کي مصادره علي "حا وب لتزمیږي اور 
ناجاتز ده مصادره علي المطلوب ديتهوائي چه دعوي لره دلیل جوړ کي د پش ني کړي يم 
دعوي او دليل دواړه یو وي نو په مذکوره استدلال کي مصادره علي "۹ سي سان ې 
لژميږٍي چه داحنافو دعوي داده امر دوجوب دپاره راځي او دا دعوي په 0-2 لی فأليحزر الم 
باندي ثابتیږي هر کله چه دفالیحذر دوجوب دپاره کیدل ثابت شو او صيغه دفاليحذر دوجو 
دپاره د کیدو دليل هم شي چه دا امر دي او صيغه دامر دوجوب دپاره ده حالاتکه همدا بعینه دعوٍ 
ده پس دعوي یی په دلیل کي ذ کر کړه او همدي ته مصادره علي المطلوب وئيلي شي 
"وانه لر لایجوز" الڅ؛ دویم اعتراض دادی چه په ایت کي یخالفون لفظ راغلي دي او مخالفت لو 
جه څرنګه دترك عمل دپاره استعمالیږي دارنګي دانکار دپاره هم استعماليږي لهدا مونږ وایو ېی 
بهایت کی متالفۍ غلی وغه کار مراد دي او وعید درسول الله دحکم نه دانکار کون ) 
کافرانو په حکم کي نه چه د عمل دتارکینو په حق کي او هر کله چه دا وعید دمنکرينو او کفرو ېږ 
حق کي دي او دتارکینو دعمل په حق کي نه دي نو ددي ایت نه دا نشي ثابتيدي چه دامر موچ 
وجوب دي. 

"والجواب ان سيق" داولنی اعتراض جواب دادی چه داحنافو او دغیر احنافو په مینځ کي نزاع 
صرف په دی خبره کی ده چه دامر موجب وجوب دي او که بل څه دي په دي خبره کي دهيچا اختلاف 
نشته چه امر دوجوب دپاره مستعمل دي چنانچه کوم کسان غیر وجوب لره دامر موجب ګرځوي 
هغوئ هم ددي خبري قائل دي چه دقريني په وجه امر د جوب دپاره استعمالیږي پس په مذ کوره 
ایت کی سیاق دکلام په دي خبره دلالت کوي چه فالیحذر دامر صيغه دوجوب دپاره ده په داسي 
شان شر چه دناخوښه او تکلیف ورکونکو څیزونو نه ویریدل نه مندوب وي او نه مباح وي بلکه 
واجب 0 فالیحذر دامر صيغه دوجوب دپاره کیدل دکلام دسیاق دقریني نه معلوميږي لهذا 
فالیحذر صيغه دوجوب دپاره ده نو دي تاويل سره به مصادره علي المطلوب لاژم نشي 

"وان البخالفة" الخ ددويم اعتراض جواب دادی چه مخالفت لفظ داهل عرب په نزد دترك عمل 
دياره استعمالیږی او دانکار دپاره نه استعمالیږي ځکه چه مخالفت دموافقت ضد دي او موافقت 
دمامور به اداء کولوته وئیلي شي او په دي باندي عمل کولو ته. پس هر کله چه موافقت په مامور 
به عمل کولو ته وئیلی شی نو مخالفت به ترك عمل ته وئيلي شي هر کله چه مخالفت ترك عمل ته 
وئيلي شي نو وعبد به په ترك عمل وي په انکار به نه وي لهذا دمتعرض دا قول چه په ایت کي 
وعید دأمر رسول دمنکرينو په حق کي دي داقول درست نه دي غرض دا چه په دي ایت کي وعید په 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


٢‏ : شرم د نور الاتوار جلداول 

څې دي لهذا ددي ایت نه استدلال کول په دي دعوی چي دامر موجب وجوب دي درست دي 
دس ېېېبېږيي ېوي 

َ: ړد لجاع يسا عَظفُ ګل ما کله ون ښیض النّسْخ وکا وه لجاع وَالْعْقَْلِ 


هديك رل مول یوی عََ مَضُْونِسَابِقِهَا, يله اون لجاع تل 


مر للج لاهم اما کل ان کل من اتراو ان بدلب ونا من او و يللب ال بِلَّفظ 
وزگټال في الب هو الوُْوْبُ بْ وَالَْصْلُ ني لمران فتعیس ان مَوْجِبُه وُو ېرې . واقاقال 
سښنغو وتي ګل اَمَو لو پوټ نه مَُْنَ يه ټل اَِالْاجَْامُ 
2 عَلَيْ د نُدَا اَل الْمَعْقْلْ مل ان الا مر لوب وَُو ان تَصَامِيْفُ الا فا ني 
و للها لل منشرې ول وي وره :و تو 
يب وټ ما بات ال لياس بل لاقبات کوب لن يهر الو انِوَيّ الَْعْقل فد 
َسَي لآ رَعْلَامُهُ بفغلٍ وتم یفل (ششیځې لکاټ فتو تن لن ازهننر يلو وب با نت ِد 


ین بيان النّصُوْص والْمَعْقُول وُو اَعْر رتا لاظاب. 
دا ۰ 
ڼومه.- او داحما ډارععکلی د للسمه مسان سطرنه انر شترکي 


مرت داسي دي "وکذا دلالة الاجمأع والمعقول يدلان علیه' ' پس په داسي وخت کي دا عبارت 
یله جمله ده چه دسابقه جملي په مضمون معطوف ده حاصل یي دادی چه داجماع دلالت په دي 
رجه امن دوجوب دپاء ره وي داهل لغت او اهل عرف په بنا دي هغوئ په دي اجماع کړي ده چه هر 
وڼه کس څوك چه دچا نه کوم فعل طلب کول غواړي نو صرف دامر په صيغه دي طلب اوکړي او دا 
ال طلب دي او دا دوجوب په صورت کې وي او اصل داشتراك نفي ده لهذا دا خبره يقیني شوه 
هدام موجب وجوب دي او مصنف دلالة الاجماع په دي وجه وئيلي دي چه نفس اجماع په دي نه ده 
بنعقد شوي چه دامر موجب وجوب دي ځکه چه دا مختلف فيه دي بلکه اجماع په داسي څیز ده 
کومجه په دي دلالت کوي او همدارنګي عقلي دليل هم په دي دلالت کوي چه امر دوجوب دپاره دي 
ارهغه دادی چه دماضي. مستقيل. حال بلکه دتمامو افعالو ګردانونه په خاص خاص معني دلالت 
کي مناسب داده چه امر هم دا رنګي دوجوب په معني دلالت اد وکړي او وداکار دقياس په ذریغه لعن 
لر«ثايتول نه دي بلکه دعدم اشتر اك اصل کیيدل اول ل دي او وليلي شوي د ی چه عقلی دليل 
کله جه مالك خپل غلام ته دکوم کار کولو حکم رکړي او غلام هع کار 'رنکري نو غلام به دسز 
مستحق شي نو که امر دوجوب دپاره ته وي علام ه د سزا مسحن شري نه وو دنقلي او عقلي دل 
دیاز لی وردلتل یل کړو شو دي يکو ه يی دضرالت په وجه پريردام 
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کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


١ 1 !‏ شرح د نورالاټا, 
نجم الاتوار پښتو #٨‏ يس سي ١‏ 


تشرنیع - "ودلالة الاجع" الځ دا عبارت په سابقه عبارت 'لاتفاء الخیرة' باندي رٌ 
او په بعضي نسخو کي عبارت داسي دي "وکذا وت "" - ا: یک 
نسخي مطاب دا عبارت مستقله جمله ده او دسابقه حملي لانتفاء الخيرة په مضموز دبا 
معطوف ده ددي نسخي مطابق سابقه کلام "لانتفاء الخېرة" په لفظ باندي ځکه معطونن 
"وکا دلالة الاجماع والمعقول يدلان علیه" مرکب تام دي. او لانتفاء الخيرة دلا جاره 7 
دراتلو په وجه مرکب ناقص دي او دمرکب تام عطف په مرکب ناقص باندي ناجائز دي مګر ٠د‏ 
د "نف الخیرة" مضمون مرکب تام دي نو ځکه وکذا دلالة الاجماع الغ. عطف په "اعقاو 
الوعيد لتا ره ' په مضمون باندي شوي دي او استحقاق الوعيد لتا رگه مضمون دادی به رار 
دتارك مستحق دوعید کیدل په نص ثابت دي په دي عبار رت کي مصنف په دي خبره چه موجې ږړ 
وجوب دي دوه دلیلونه پيش کړي دي. حاصل دکلام دادی اولني دليل دلالت داجماع دي سم 
يي دادی چه دلاله داجماع په دي ی خبره دلالت کوي چه امر دوجوب دپاره دي او هغه داسي چه لی" 
دلغت او عرف په دي خبره متفق دي کله چه وك د دجانه کو فعل طلب کوي نو هغه دي صرف دارم 
په صيغه طلب کوي او کمال دطلب دادی جه مامور کس ته دمامور به دپریځودو اجاز زت نه دي 
جرته چه مخاطب ته دمامور به دپريخودو اجا زت نه وي دیته واجب وئيلي شي پس هر کله چه؛؛ 
ثابته شوه چه دامر په صيغه کوم فعل طلب کولي شي هغه په مخاطب واجب وي او ددي امر موجې 
وجوب وي. 
"والاصل نفي الاښتر ال" الخ د دا ارت ديو اعتراض جواب دي حاصل داعتراض دادی مونر داخبره 
نه منو چه دامر نه وحوب ثابتيږي بلکه مون وایو چه د دوحوب نه علاوه امر د ندب او اباحت په معني 
باندي هم راځي او دامر صيغه ورباندي دلالت کوي ددي جواب به دا وي چه اصل داشتر شتراك نفي ده 
يعني که یو لفظ په متعدد معاني دلالت کوي او په دي کي دا احتمال هم وي چه دا لفظ ددغه 
. معاني په مینځ کي مشترك دي او دا احتمال هم دي چه په دوئ کي یوه معني حقيقي ده او باقي 
مجازي دي نو دا لفظ به په حقیقت او مجاز حمل کولي شي او په أمُ شتراك به نشي حمل کولي. 7 
حال هر کل چه په دلالت داجماع دا خبره ثابته شوه چه دصيغي دامر نه و وجوب ثابتيري او داشتراك 
دنفي اصل کیدل مسلم دي نو دا خبره يقیني شوه چه دامر موحب صرف وجوب دي او کچري 
اووائي چه امر دقرائنو په وجه په نورو معاني کي هم استعمال شوي دي نو دا به مجازا وي او 
حقيقت به نه وي. 
"وانماً قال دلالة الاجماع" الج پاتي شوه دا خبره چه ماتن دلالت الاجما ولي اووئيل او الاحماع يي 
اونه وئيل نو ددي وجه داده چه نفس اجماع په دي خبره نه ده منعقد شوي چه دامر موحب وجوب دي 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


۱ اول ؛ 
٩‏ شرح د نور الاتوار جلداول 


: مسئله دعلماؤ په مينځ کي مختلف نيه راروانه ده بلکه دعلماؤ اجماع په دي خبره قانم 
027002 نه څوك طلب کوي هغه دي دامر په صيغه طلب کوي کومه چه په "کر 
لپ کوي چه دامر موجب وجوب دي بهر حال هر کله جه نفس اجماع په دي خبره منعقد نه 
:"ېم 
-٧-‏ اونه ويل 
ل۹" ړل الیحقول" الج. ماتن په مذکو ه عبارت کی په بیس کړو دوه دلیلونو کي دويم عقلي 
۰ الد ٍِ ره عبارت کي په پیس - . 
۳ چه په دي باندي دلالت کوي چه امر دوجوب دپاره دی هغه دادی چه تمام افعال ملا 
۷ ېستقبل. حال په خاص خاص معني دلالت کوي چنانچه ماضي په تیر شوي وخت کي په 
۳٠‏ وږل دلالت کوي او مستقبل په راتلونکي وخت کی او حال په موجوده وخت کي په صدور 
"ولت کوي هر کله چه تمام افعال په خاص خاص معني دلالت کوي نو امر هم چونکه یو فعل 
: په نورو افعالو باندي په قیاس کولو سره په یو خاص معني چه وجوب دي دلالت کوي پس 
مه دعقل او قياس دا خبره ثابته شوه چه دامر موجب وجوب دي 
و مذا لاثبأت اللغة بألقیأس" الخ دلته جواب دیو سوال مقدره دي حاصل دسوال دادی چه 
يب موجب امر کیدل دامر لغوي معني ده او تاسو دا دعقل او قیاس په ذريعه ثایت کړل نو دا 
لره په قیاس ثابتول شو او حال دادی چه لغت په قیاس ثابتول جائز نه دي ددي جواب دادی چه 
له دقیاس په ذريعه دا خبره نه ده ثابته شوي چه دامر موجب وجوب دي بلکه په قیاس دا ثابته 
يږې ده چه اصل اشتراك نه کیدل دي يعني څنګه چه تمام افعال په خاص خاص معني دلالت کوي 
هغه لفظ په ډیرو معانیو کي مشترك نه دي دارنګي امر هم په یو خاص معني چه وجوب دي 
,للت کوي او د اباحت او ندب او وجود مینځ کي مشترك نه دي پس هر کله چه دلته دقياْ س په 
زريعه دعدم اشتراك اصل کیدل ثابت شوي دي او دقیاس په ذریعه دامر موجب وجوب کیدل نه 
ږي ثابت شوي نو اثبات دلغت بالقِياس والااعتراض به په مونر نه واردیږي 
',قیل المعقول" الخ دبعضي علماؤ قول دي دعقلي دليل نه مراد دادی چه کله مالك خبل غلام 
دکوم کار حکم اوکړي او غلام هغه کار اونکوي نو غلام مستحق دسزا ګرڅي نو کجري امر 
دوحوب دپاره نه دي نو غلام به دسزا مستحق نه وو ګرځیدلۍ علام ته دمالك دحکم دتعميل نه 
کولو په وجه سزا ورکول ددي خبري دليل دي چه دامر موجب وجوب دي او امر وجوب ثابتوي 
اباعت او ندب نه ثابتوي ځکه چه دمباح او مندوب فعل په نه کولو څوك دسزا مستحق نه ګرځي 
شارح وائي چه امر لره موحب دوحوب کيدو باندي نور هم ډیر نقلي او عقلي دلالل موجود دي ليکز 
مادطوالت په دي کا ر په رجه پريخودلي دي 
: یې مې يې ېر اه ېد ېر بل تا لت لت له تا لن اد به 


ل 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


نجم الاتوار پښتو 0 شرح دور لتوار چو ول 


كُمشُرََ اص ۱ لف بد الۀ ِوَالمْير د امد (رېزب باو حُلُْهَُقالً: و ؤم اوي 
لد بِ اَي أُمِيْمَتُ مړ الابَاحَة و ال يل کڼ وجب فَِيلَِذٍ خد وي و 
يا 00 9-0 ها 


نه يعضه ا|أ 
سرو و س اه 4 وه ځور 
شَ و وړ ګډ اګیب وو وغل لایو في كُلَ مِنْهُمَا یې 


٣‏ وړ 


بَعض مغ الْبُْبُ وهو مَغْی الْحَيقَة الَْاِرة الا ِيْدَث بلَْظ الْحَقيْقَةوَفُ نا رلو 
ترجمه: . . بیا مصنف ددي خبري بيان شروع کړو کله چه دامر نه وجوب مراد 1و 
به څه وي چنانجه فرمائي هر کله چه دامر نه مراد اباحت یا ندب وي يعني داباحت یا ند 
ورنه شوي وي او دوجوب نه اعراض شوي وي نو دي وخت کي په"دي کي اختلاف وي چناڼۍ 
ديعضو قرل دي چه امر حقيقت دي ځکه چه په اباحت او ندب کي هر یو دوجوب حصه ده ير ٢‏ 
په اباحت او ندب کي هم حقيقت دي ځکه چه په دوئ کي هر یو دوجوب حصه ده او دیو شي چی 
حقيقت قاصره وي ځکه چه وجوب دجواز ز دفعل مع النرك نوم دي او اباعت دجواز دفعل مع جواز 
الترك نوم دي او ندب دجواز ردد دد له نه 
کي دبعضي په حصه کي مستعمل دي او همدا حقيقت قاصره دي کوم چه دلظ دحقيقت نه مرار 
دي او همدا د علامه فخرالاسلام مختار قول دي 
تشریۍ ئږ شرع" الځ ماتن دا وئيل غواړي چه دامر نه کله وجوب مراد نه وي بلکه حقيقت يا 
ندب مراد وي نو په دي صورت کي به دامر حکم څه وي يعني د ندب او اباحت مراد کولو په صورت 
کی به دامر استعمال حقیقت وي او که مجاز وي 
"فقیل" الخ په دي باره کي دعلامه فخرالاسلام مختا ر قول دادی چه دامر استعمال په دي وخت 
کي هم حقيقت دي لیکن حقيقت قاصره دي کامله نه دي او ددي دليل دادی چه په اباحت او ندب 
کي هر یو د وجوب دمعني په جزء کي مستعمل دي ځکه چه دوجوب معني جواز دفعل مع الترل 
ده او داباحت معني جواز ز دفعل مع الترك او دندب معني جواز دفعل مع : رجحان فعل دي حاصل 
دادی چه دوجوب دوه اجزاء دي يو جواز ز دفعل دي او دویم ترك دفعل دي جوا ز دفعل داباحت او 
ندب په معني کي هم موندلي شي لیکن حرمت يعني ترك ددوئ دواړه په معني کي نه موندلي 
کیږي ګویا کي اباحت او ندب دواړو کي هر یو دوجوب دمعني په یو جزء کي استعمال شوي دي 
او دیو څیز جزء د هغه حقيقت قاصره وي چه کوم لفظ په دغه څیز دلالت کوي. پس وجوب دامر 
دصیغی حقيقت کامله دي او اباحت او ندب حقيقت قاصره دي او دلته په متن کي هم حقيقت 


ب ارا 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


اس |, حلداول' 
٢‏ الاوار په ۱١‏ شرح د نور الاتوار ) 
اد دي. 
۱ ومر -- 


۳ که ۸ 6ه #ړ څړ بېر بېر بېو بېږ بېږ بېږ بېږ بېر بې بد عا ۱ 
ړاڼه اور له اي یل اله ني عَقِْقَة لین بل مب پهگه قن جاور َصِلهُ دَههَ 
ل3 - لفِعلِ َمَ حُزْمَةُ زو ولاپ ېړا! لی مع یواز وڼ ايب مجن 
8 پا فل فَقَط هَن اک مُسْتَعْبَلَ 

پي مَْتاۀ ين حَقِيْقه قارَة و من نر ال الجليس الد جَييعاً طن َن يلا لما معَايَ 
پوه "2 وَااكحْقِيِيُ اَي هرا لانياف ف لفظ الامر آر لص 
هپل الو ليه 
ږجمه- 700000 ھک ھک ز دي ځکه چه په 
کي هر یو داصل نه تجاوز کړي دي ځکه چه وجوب دجوا: ز فعل مع حرمه الترك نوم ډي او 
و ز دفعل مع جواز الترك نوم دي او ندب درجحان فعل مع جواز الترك نوم دي پس 
داصل دخبري دادی چه دچاچه صرف په جواز ز نظر دي هغه دا ګمان کړي دي چه په ندب او أباحت 
کي هر یو چونکه دوجوب په بعضي معني کي مستعمل د دي نو دا په دي وجه حقيقت قاصره دي او 
,جنس او فصل په مجموعي نظر دي نو هغه دا خيال کړي دي چه په دوئ کي هر یو دبل نه 
اینه معني لري او جدا قسم دي لهذا دا لفظ به محاز وي او ددي خبري تحقیق چه دا اختلاف 
د000 تفصیل په تلويح کي موجود دي 
ریچ .. "وقيل" الځ دعامو فقهاؤ مذهب دادی چه کله دامر صيغه داباحت یا ندب دپاره 
مستعمل وي نو دا به حقیقت نه وي بلکه مجاز به وي ځکه چه مجاز هغه ته وائي کوم چه دخپلي 
معني نه تجاوز اوکړي. او په اباحت او ندب کي هر یو په یو معني کي د داستعماليدو په صورت کي 
ابر دخپلي اصلي معني يعني وجوب نه تجاوز کړي دي ځکه چه په وجوب ک کي دوه څُیزونه ملحوظ 
دي يوجواز دفعل دي او دويم حرمت د ترك دي يعني ددي دواء ړو دمجموعي نوم وجوب دي او ددي 
ډواړو محموعه نه په اباحت کي موندلي کیږي او نه په ندب کي ځکه چه اباحت دجواز زدفعل مع 
الترك نوم دي او ندب دفعل دجواز 0--ت 74407 ٩‏ 
موجود ده او نه په ندب کي نو په ندب أ واباحت کي دا اا اوا و ٢‏ 

نشو او ددینه په علاوه کي شو او دمعني موضوع له نه په علاوه کي دیو لفظ استعمال ته مجا 

وئيلي شي نو په دي وجه په ندب او اباحت کي دامر استعمال مجازي شو او حقيقي نشو 
"فالحاصل" شارح ددي اقوالو خلاصه ذکر کوي فرمائي چه علامه فخر الالسلام جونکه دوجوب 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


۱ 1 شرح د نور الاټ| 
نجم الثوار پښتو ۳٢‏ سرځ ورا تواراجلداول 


دمذ کوره تعریف صرف په جنس يعني په جواز دفعل نظر اچولي ي نو په دي وجه هغه دا خبالي 
دي چه په اباحت او ندب کي هر یو دوجوب په بعضي معني کي يعني په جواز دفعل کي من 

لهذا په اباحت او ندب کي دامر صیغه حقيقت قاصره دي اونورو علماؤ چونکه دوجوب ووزي / 
تعریف په جنس او فصل په مجموعي نظر دي نو دامر استعمال به حقيقت نه وي بلکه مجازړ "! 
"'واماً تحقیق ان هزا الاختلاف" الخ؛ شارح وائي ددي خبري تحقیق چه علامه فخرالاسلام ش. ٍ 
الحسن کرځي وغيره مذ کوره اختلاف په امر لفظ ١‏ ھم ر' په مجموعه کي دي او که دامر په 
کي دي ددي پوره تحقیق په تلوبع کي مذکور دي ليکن دلته دومره عرض کوو چه دبعضي ټلېږ 
قول دي چه دفخراللسلام او کرځي تذکره اختلاف صرف په لفظ دامر کي دي يعني دامر لف 
اطلاق کي دي چه دامر لفظ اطلاق په هغه صيغه کومه چه په وحوب کي مستعمل وي لی 
فکاتبوهم او یا په هغه صيغه کومه چه په اباحت کي مستعمل وي لک 'کلوا واشرېوا" حقيقت دي/ر 
که مجاز دي يعنی کومه صيغه دامر چه په اباحت او ندب کي مستعمل وي نو دا صيغه دامر دپار, 
استعمال حقيقت دي او که مجاز دبعضو قول دي چه مذ کوره اختلاف دامر لفظ په مصداق يعنی 
په صیغه کی دی په اباحت او ندب کی دامر دصيغي استعمال حقیقت دي یا مجاز دي يعني په دو 
کی اختلاف دي چه کومه صیغه په ندب کي استعمال وي لکه فکاتبوهم او کومه صيغه په ندب کي 
استعمال وي لکه کلوا واشريوا نو دا صيغه په حقیقي معني کي مستعمل ده او که په مجازي معني 
کي مستعمل ده. 


ر 


2 


بې بېږ به بې له له تد ېه ېه وه وه لد ېز اد اد له اد 
ام ل۲صِنْف عن پل لوب به 7راء ان يبن له هل بخقيل الَُّوَامَولافقال و 
َِْي العکرار وا يړل ي لا يَقَْضِي مر باعقبار جوب التکرار كمَاوقَب له قوم ول 
موه ماب ليه اَي محِمۀ لم یغنئ ٤!‏ ون من موا کد مَغتا ْعِاآصَةَزٍ 
پګ عق الټما دض وق له ان موه او نه تلغ الج قال اق 
پڼ عاېښ يوت اي مول الله بې قَفُهم لقُام نه ِن ال النِسَان ذمَاعُلِهَ 
اَم فو ربا عا هل ميو فسال وَوََب الشَافِي محمۀ الله ال ان مُحََْلهُ الترام لن 
ِنرټ مُخْتصَو ین اط نک زيا وهو كٍرۀ نر ي اين تَمْصُ لَونَاتَحَْيلُ له 
يخي عَلَه ِقرَة فر با لر بش وجب وَالْمُحْقَلِ اَنْ اليُوْجِبٍ يَثبْتُ بل ني 


دد 
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۱ 2-7 11 حلداول' 
8-85-8-7- ۳" شرح د نورالاند سن 


۶ ۱ .اف ځشوو 
لجا بیا 0-007 دموجب او ددي دحکم دتفصلانو دبیان ونا 
پيانول غواړي چه ایا امر دتکرار احتمال لري او کنه لري فرماني چه امر نه د۷ د د 

ل" نه دتکرار احتمال لري يعني | . 


ئی ! 1 . 


۱ قو 
مر دوجوب په اعتبار نه دتکرار تقاضا کوي لکه چه دید : 
مدهب دي يي 


ې ولت نه کوي اد یو قوم دي طرف ته ذهاب کړي دي چه دامر موجب تکرار دي او د 

په د حج حکم نازل شو نو اقرع بن حابس اووئیل اي دالله رسوله یا س5770 در 
ال دپاره دي او که دهمیشه دپاره پس اقرع بن حابس داهل زیان کیدو باوجود د : تښ 
پس هر کله چه معلومه شوه چه په دي کي عظیم حرج دي نو اقرع بن حابس په نڼه کي 
کال پيدا شو او درسول الله صلي الله عليه وسلم نه یی تپوس اوکړو او امام شافعي دي طرف نه 
"٢‏ و سه یر دي ځکه چه "اضرب" : "اطلب منك ضربا' احتصار دي او 
: نکره ده او نکره په مثبت کلام کي خاص وي لیکن دعموم احتمال لري لهذا امر لره په عموم 
کار باندي په داسي قرينه محمول کولي شي کومه چه په دي پوري مقترن وي او دموحب او 
رحتمل مینځ کي فرق دادی چه موجب بغیر دنیت نه ثابت وي او محتمل دنیت سره ثابت وي او 
مون دليل به عن قریب راشي. 


براري چه مطلق اَمَر کله چه امر دعموم او تکرار او دخصوص دقريني نه خالي وي ایا دتکرار 
نماضا کوي او ايا دتکرار احتمال لري او کنه لري په دي باره کي دري مذاهب دي اولني مذدهب 
راحنافو دي دوئ وائي چه امر دمطلق وجوب په اعتبار نه دتکرار تقاضا کوي او نه دتکرار او عموم 
اعتمال لري ملا کچجري صلوا اووئيلي شي نو ددي مطلب به دا وي چه دصلوة فعل یو ځل تعميل 
ارکړئ يعني صلوة فعل یوځل اداکول واجب دي. دویم مذهب دابو اسحاق اصفرائي دي دده قول 
رادی چه دامر موجب تکرار دي یعني امر دتکرار تقاضا کوي او په دي باندي دلالت کوي. دریم 
مذهب دامام شافعي دي دده په نزد امز دععوم اواتکراراتقات خو نه کوي مګر دتکرار موجب نه 
دي الیته دتکرار احتمال لري. 

لانه لب نزل" الځ څوك چه دا وائي چه امر دتکرار تقاضا کوي ددوئ دليل دادی هر کله چه دحج 
حکم نازل شو او رسول الله صلي الله عليه وسلم اوفرمائيل "ياايهاالناس ان الله کتب عليکم الحج" 
نواقرع بن حابس عرض اوکړو یا رسول الله ایا په مونږ باندي صرف په دي کال کي حج فرض دي او 
که هر کال به فرض وي؟سوچ اوکړئ چه اقرع بن حابث باوجود ددي چه اهل زيان دي ځو بيا هم هغه 
دحج امر دتکرار دپاره اوګنړلو لیکن هر کله چه هغه ته هر کال دحج فرض کیدو په صورت کي امت 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
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۴ شرح د نور الاتوار لړ , 
چ مې ١‏ الله . | 
ره شول نو درسول الله نه يي استفسار اوکړو چه ي د رسوله جواب اه 


شوي وو او که هر کال فرض شوي وي نو تاسو به ورباندي عمل نشو کولي حج صرف یو 8 


يي تپوس اوکړو دا تپوس کول ددي خبري دلیل دي چه امر دتکرار تقاضا کوي او که هغږ ) : 


کیدو سره عبادات متکرر کیږي پس اقرع بن حابس اولیدل چه حج په وخت پوري متعلق وو 


"لان اضرب" الخ امام شافعی وائی چه امر احتمال دتکرار لري او دليل يي دادی چه دامر صيغه 
مثلا اضرب د "اطلب منك ضرباً" نه مختصر دي يعني دضرب دطلب دپاره اصل عبارت خو اطلب 
منك ضربا دی لیکن داختصار په طور اضرب وئيلي شي او په اطلب منك ضربا کي ضربا نکره ده 
پس چه کومه مختصره جمله ده یعني اضرب دا هم ضرب نکري لره شامل ده او نکره اګر چه په میت 
کلام کي خاص وي لیکن دعموم احتمال لري لهذا اضرب يعني دامر صيغه چه مختصر ده دا هم 
دعموم او تکرار احتمال لري او هر کله چه په صيغه دامر کي دعموم او تکرار احتمال دي نو بيا خو 
صیغه دامر په عموم او تکرار محمول کیدي شي خو په دي شرط چه متکلم ددي نت کړي وي اوي 
ورباندي قرينه موجود وي 

"والفرق" الخ په موحب او محتمل کي فرق دادی چه موحب بغير دنيت نه ثابت وي او محتمل 
صرف په نیت باندي ثابت وي 


"ودليلناً سيا" الخ شارح وائي چه داحنافو دلیل په دي خبره چه امر نه دتکرار تق ضاکوي او نه 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
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ل8958 ۱۵ 
5 پ 
بر به بر بر بر باېر بېر بېر بلر ېه کله تا 


نوا مَغْصوْصً وف اؤ لم لن رۀ عل ټی ماب ال في مَحب اه 


۳ 


ميا بل له 9 8 الامر لبرو ويم ټیان و ری کم نیا کرو ار شت 
٧‏ .وړ ال د لاق د لَا يك في ادبَمْاء .كي :٠‏ ري ارو وَالوَضِفٍ َِنَ 
پا ژل الْجَتَابة لطعم بِكََر ي رق وتا المُعَق پلک دل وره نا 
١‏ ِِ 
, ۰ بالوَصُفِ دَغَيَْ َو سَوَاء في اَل لا يدل عَق المَلرَاي وليختبله. 
اي ده چي امر په یو شرط پوري معلق وي او یا په یو وصف باندي مخصوص وي او يا 
سی نه وي دا عبارت رد دي په بعضي شوافعو ځکه چه دوئ دي طرف ته تلل کړي دي لکه 
َ یږ شرط پوري معلق وي لکه دا قول په باري تعالي "فان کنتھ جنباً فألطهروا" يا په یو 
ين پوږي مخصوص وي لکه دبا ري تعالي دا قول"والسارق والسارقَة فاقطعوا ايديهما" پس دا 
تآ٢‏ ږروصف! او شرط په مکرر کیدو مکر: رکيږي و زمونږ په نرد معلق بالشرط وغيره .او دارنګي 
کي بالوصف وغیره په دي باب کي ټول برابر دي ځکه چه امر نه تقاضا دتکرار کوي او نه 


لتوار جلداول ِ 


شرځ د نور 


-َ 


ښراخ مصنف په دي عبارت کي دبعضی شوافعو تردید کړي دي ځکه چه ددوئ په نزد جه کله 
ره یو شرط پوري معلق وي لکه '"وان کنتم جنبا فاالطهروا" کي طهارت يعني ځسل دجنابت په 
: .د پوري معلق دي او ب په وصف يوري مخصوص 53 ی لکه په" والسارق و السا قة فا لقطعوا 
ها" كي قطه وصت‌يورې مخصوصن دي نو دشرط او دوصف په تکرا: ر سره امر هم مکرر 
؟ يي په وجه د تکرار دجنابت تگرا: ر دغسل راځ ي او دغلا په تکرار سره تکرار دقطع ديد راځي په 
ږو غبره ددوئ دليل دادی چه وصف پشان دشرط دي او شرط ېپشان دعلت دي او دا علت به تگرار 
وکېراځي لهذا په وجه دتکرار دوصف به په حکم کي تکرار راځي لیکن زمونږ دطرفه ددي جواب 
اډی چه شرط او شان دعلت نه دي ځکه چه علت تقاضا کوي دوجود دمعلول او شرط دوجود 
,شروط تقاضا نه کوي پس هر کله چه شرط دعلت پشان نه دي نو شرط به علت قياس کول هم 
درست نه شول بهر حال مصنف دبعضي شوافعو ترديد اوکړو چی داحناف علماؤ مذهب دادی جه 
ار کهدشرط سره معلق وي یا په وصف پوري مخصوص وي او یا نه معلق وي او نه مخصوص وي 
هټول وصورتونو کي نه امر تقاضا دتکرار کوي او ته ددي خبري احتمال لري 
ېر بېر ې ېز بې ې بل بېز ېز بې بت څز ېز بات لن اد جرد 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
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١‏ شرحدنور| 
٢‏ ح‌ لور وا داو . 
: س -۸- ٠٣‏ ۶71 شاےم ‏ 
ماګ ون قوله دلا يَحْعوله کن ولا سح 
روم رو َ 7 - وم ۹ یو و۶ (ر پر و اد 
٨١م‏ یسن 
يع عَلَ ان جِيه وَهَّ زور لعقیق ريشقيل ين الْجنس وَهَُ ال لي اي ایر 
ط "ده .0 و و را رو سچوروتو هنا وغ مې , : 
الات ین عَيْتُ اهم بل من حَي هڼ لن حيت ا موه بل هِن حَيْتُ اَم 8 
اشار به عقی ٤‏ ال نه لق نس ال يَقَعُ عَقل الواجد الا ال يوي الملات لان اوي و 
نا که د لوي و سفق چورږس٣)‏ :2 ۀد 8 ال , 
حَقَمِقه مَُيَقُ وَالِكلاتُ یه خکئ ه مُتَبَلُ و تَعْمَل نِيَه ال لقنقيي ئی قَولِهِ طَلِقيْ نفْسَك زو .. 


بر مر ِ- 
و َ- ّ‫ سرموم6ٍ وص موس نس دګ یو و0 ووه ې 4 
شی پس هز د حقیق و حلئ ودس مپلر الط و مُحقَيلا له الا ادا کت ټك لبروا 
و اقنټيي ې حقها رای ؤا فل لق تفسلی ټنکي فَيْتَدِنٍ نتا نان لاج لي 
کر لاه لا بيان د نر نه ل ان کن تيل يني ق يون بياناله. 

0717 7 ٍ . م 
ترجمه. لیکن امر واقع کيږي په اقل جنس باندي او اقل جنس احتمال لري دا عبارن 
د مصنف دقول ولا د بحتمله نه استدراك دي ګویا کي ویونکي داسي وائي کله چه امر ستاسوې 
د احتمال دتکرار نه لري نو دخاوند په قول طلقي نفسك کي ستاسو په نزد باندي د دري طلاق 
نیت څرنګه صحيح دي. مصنف فرمائي چه امر پخپل اول جنس باندي واقع کیږي او دا ٣٢‏ 


۰ ی - 


نجم الاثوار پښتو 
لب حمالےء مځ ېت و روے وهو وې 
لته يَقَعُ عَل اَكَنٍ ليه ويخقيل کله اشد 


په دی حينثیت سره نه چه دا عدد دي بلکه په حيثیت دفرد 
مدلول دلفظ دي بلکه په دي حيثیت سره چه دا معنوي دي او دي طرف ته مصنف پخپل قول ته 
اشاره کوي "حتي تردي چه کله خاوند خپلي ښځي ته طلقي نفسك اووئيل نو دا کلام به واقم 
کیی په یو طلاق مګر هله چه د دریو نیت يي کړي وي ځکه چه یو فرد حقيقي متعين دي او ددوي 
پردی حکمی متعمل دي اوکار نه ورکوي د دوه طلاقو نیت مګر که ښځه وينځه وي يعني دحاونر 
په قول طلقی نفسك د دوه طلاقو نیت صحيح نه دي ځکه چه دوه محض عدد دي نه فرد حقيقي 
دی او نه حکمۍ دی او نه مدلول دلفظ دي او نه ددي محتمل دي مګر چه ښځه وينځه وي نو ددي 
په حق کی بیا دوه داسي دي لکه د ازادي ښځي په حق کي چه دري دي پس دوه طلاقونه دوينځي 
په حق کی فرد حکمی دي لکه دازادي ښځي په حق کي چه دري دي بهر حال کله چه خاوند طلقي 
نفسك ثنتین اووائي نو دوه طلاق به واقم کیږي ځکه چه ثنتین لفظ دخپل ماقبل دپاره بيان 
دتغیر دي او بيان دتفسیر نه دي ددي وجه داده چه طلقي لفظ دثنتین احتمال نه لري تردي چه دا 
ورله بیان تفسیر واقع شي 

تشريع . مصنف په دي عبارت کي دیو اعتراض جواب کوي حاصل داعتراض دادی ماقبل کي 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
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وار پښتو ۱۳٧۷‏ شرح د نوراه 
چچهامر نه خو دتکرارتقاضا کو او ته دوي احتماللري اد خا مي ریت يي صخيت 
١‏ 30 و 7فثئثء1 وجه به دا دري واډ! 
لا کي وي او جال دای په ريو ورو او اجرار دي پس د طلقي نفساك ونیلو پې 
وه اا و : 0:033 007 یل ددي خبري دلیل دي 
سا ې لدی 0 00 77 د سو 
ادا اد لد سو 
يلا5 5-5 شور 0 
وب دب لځې دا ملحګمي يي اه نوي په ينب 
و« یو" فرد حقيقي دي او ديته اقل جنس هم وات يعني د جنس دټولو نه سي 
٢‏ ۍي هغه دي کوم چه دتمامو مجموعه وي ملا د دری طلاقو محموعغه فرد حکمي دي 'و 
۹ ,ام په مصدر باندي دمشتمل کیدو دوجي نه په اول جنس یعني په فرد حقيقي باندي واقع 
مو او کل جنس يعني فرد حکمي احتمال لري ګویا کي فرد حقیقي دامر موجب دي او فرد 
کچ يي مستمل دي ماقبل کي تیر شوي دي چه موجب بغیر د نیت نه نه ثابتيږي او محتمل سره 
ات نه ثابتيږي لهذا دخاوند دقول طلقي نفسك نه به فرد حقیقي يعني یو طلاق به بغیر دنیت له 
یږ او فرد حکمي یعني مجموعه د دري طلاقو به په نیت نه د يتیږي ددي خبري په زړه : 
ښال ساتئ چه دطلقي نفسك نه مجموعه د دري طلاقو دعدد په حیثیت سره نه ده بلکه دفرد په 
یت سره ثابتيږي او دغه شان دري طلاقونه د طلقی نفك لفظ دمدلولیت په وجه هم نه ثایتیږي 
اکوغازنة دنیت کولو په وجه واقع کیږي نو په دي وجه ماتن اوفرمائیل که خاوند طلقتي شك 
اووئیل او هیڅ نیت يي نه وو کړي نو دي صورت کي به ښځه په ځان باندي صرف یو طلاق واقع 
کولي شي دا یو طلاق فرد حقيقي دي او که خاوند د دري طلاونو نیت اوکړو نو بيا به دري طلاقه 
ورکوي ځکه چه دا فرد حکمي دي اولفظ ددي احتمال لري مګر که خاوند د دوه طلاقو نیت اوکړي 
نو ښځه ددي اختيار ته لري چه ځان ته دوه طلاقه ورکړي او دخاوند دپاره هم د دوو نیت کول 
صحیع نه وي ځکه چه دوه عدد محض عدد او خاص عدد دی نه دطلقی لفظ فرد حقيقي دي او نه 
يي فرد حکمي دي او نه طلقي لفْظ په دوو دلالت کوي او نه يي احتمال لري لهذا طلقي صیغي دامر 
نه ا دوو نیت کول صحيح نه دي ليکن که ښخه وینځه وی نو بيا د طلقی نه دخاوند د دوو اراده 
کول صحيح دي ځکه چه دوبنځي په حق کي دوه داسی دي لکه د ازادي په حق کي چه دري دي 


یعنی لکه څرنګه چه ازاده ښخه په دری طلاقو مغلظه باینه کیږی دغه شان وينخه په دره طلاقونو 
مفلظه باینه کيږي پس لکه څرنګه چه د ازادی کی په کل کو د دري طلاقو مجموعه فرد حکمي 
دي نو دغه شان دوينځی په وحق کی د دوه اقو مجموعه حق حکمي دي او ماقبل کي تیر شوي 
دي چه دلفظ نه دفرد حکمی نیت کول صحيع دي لها ښځه که وينځه وي نو دطلقي نه د دوه 
کفایت دینی کتب خان, قپلی گرام چینل 
)د( هه /٧/هه۳ ۲٢١ ١١‏ 


: شرم د نور الاته| 

نجم الٌوار پښتو ٨۳٨‏ سځ د لور وار جلداول 
طلاقونو نیت کول درست دۍ . 

'زاا اذا قال طلقي زفای ژریږۍ" الخ؛ ماتن په دي عبارت جواب دیوسوال کوي سوال دادی تار 
اوفرمائيل چه دوه محض عدد دي نه دطلقي دپاره فرد حقیقي دي او پوړی مور 
دطلقي مدلول دي او نه دطلقي احتمال لري او حال دادی که خاوند ښځي ته طلقي نفساك ئے. 


: 
‫َ 


اووئيل نو دده ښځه به ځان ته دوه طلاقونه ورکولي شي ددي وجه داده چه تنتنين فظ به دل 


2 


دپاره بیان تفسیر شی او تفسیر په هغه څیز کيږي دکوم چه لفظ احتمال لري پس معلومه شوه يئ 
طلقي لفظ دثنتين احتمال لري نو هر کله چه داسي ده او ستاسو دا قول چه طلقي لفظ د دور 
احتمال نه لري غلط دي ددي جواب دادی چه په طلقي نفسك ثنتین کي ثنتین لفْظ د طلقي دپار 
بیان تفسیر نه دي بلکه بیان تغیر دي او ثنتین بیان تفسیر ځکه نه دي چه طلقي د دوو احتمالنږ 
لري او حال دادی چه مفسر دهغه څیز احتمال لري کوم چه بیان تفسیر واقع وي بهر حال ُنین لوط 
دطلقي دپاره بیان تغیر دي او بیان تغیر سابقه حکم لره بدلوي پس په طلقي نفسك به طلاق دثنتین 
دموصوف په تقدیر سره واقم کیږي نه چه په طلقي لفظ سره. تقدیر عبات په دامي و 
تطلیقتين ثنتين او هر کله چه ثنتین لفظ بیان تغیر واقم شو نو طلاق به هم په دي باندي واقم 
کيږي نو دي صورت کي ننتین دطلقي محتمل نه دي. 
بې بې بېر بې بي به به غه ېه به ېه له په د ان ات 6ه 

ُو لصيف عَليلا کل ماو المُحْتَ ره نقالً:' لاله صِيُغَة ال مر مُخْتَصَرِة من طلب الْفْغْلٍ 
پاْمَضَي الَِيْ موق" اي اقبالا يَقَْضِي امز التَرَاملانهُ مُحْتصَرُ من لب الفْعَلِ بِالمَصْدَ بي 


مو و 5 ور سل ۶ ٤۵م‏ سل ولاو رکو ری 7 5 کوو وو .١ه‏ سوې د 
َقَْكَ قرب مُخْتَصَِوُ من الب مك الضَربَ وله لا مُحْتصَرُ مِنْ َطلب لم الصَلوة وَقَولَه 
قو بح ٤‏ الْعَنَدَ و لع بَحتَملَهُ 


لق مُخْتَصَرُ من اِفْعَل فَعْلَ اللَاق وَالْمَض سم الْمُحْتَصَِرْ نه رد لا . 

وم الَّو يد مَرْيف اظ الرحنَان فَلْفْعْل المُحْتَصِرُ نه ول آن ليحْتَيل اعد با القدي 
ان 0 ١ ,ٍ 17 ١‏ .۱ د سه ۶ل ردچ ۸ سار ٥‏ 
یږ الیل عقً هنل الخ وه ولك ليوام اي مي بيان لمال 
اود ه ما روځوادعااو د فر دقراڅ ۴ : ۹٧۰‏ ساپ الله و 1 
المُحْتَض اَغنئ وه لق نَفْسَ آََ القلَاق هو اليب لْجِنْسِيَةِ وَالْفَره اَي وَمَعْدَلِيَه 


۶١٢‏ 8 ووو ه وژ وځ وت که ۶و 

ای وَاآامَاسِوَاۀ فَلايُعَمُ فِيه الفْرْ الحََئ الا أَخْرَالعَْر . 

صيغه دامر فعل لره په ذریعه دهغه مصدر باندي دطلب کولو نه مختصره ده کوم چه فرد دي يعني 
په دي وجه دتکرار تقاضا نه کوي چه امر فعل لره ده .صا : ره رعه د فعل طلب کولو نه 

م-. صر دې ځکه چه ستا قول اضرب داطلوب منك ضرب نه مخبر دناردارندني ل دي 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
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١ ٢ 
الخوار حلد ول)‎ ٩ ې لاټ‎ 


۰م صلوا د اطلب منکم الصلات نه مختصر دي او دغه شان قول دقانل طلقي دافعاي 
ېن نه مختصر دي او دهغه مصدر نه یو فرد دي دکوم نه چه مختصر شوي دي ١‏ 

دل لري او حال دادی چه په واحد الفاظو کي دتوحد معنی ملحوظ وي پس هغه فعل اهر کوم 
.. ږی دمصدر نه په طريقه اولي سره احتمال دعدد نه لری او په دي قدر سره په اصلي کلي 
٩‏ ل قائم شو. بيا مصنف اوفرمائيل چه توحد دفردیت او جنسیت په صورت کي ظاهريږي 
0 وږی دواړو نه بالکل جدا ده په دي عبارت کی ديو اص متال بيان دی بغنی وصاخت 
٢‏ ړے مقصود دي ځکه چه طلاق داسي څیز دي کوم چه موصوف دي په جنسیت کي او په 
سره او دتثنيه په جداوالي سره او دطلاق نه علاوه په نورو صیغو کي به دفرد حکمي نه 
مګر په اخري عمر کي 


و په دي عبارت کي مصنف په هغه مذهب باندي دلیل پیش کړي دي کوم چه ددي په ند 
"بي حاصل داستدلال د دی چه امر تقاض دتکرار ته کوي او دلیل يي دادی چه صیغه داهر 
یا ره دمصدر په ذريعه دطلب کولو نه مختصره ده مشلا اضرب صيغه دامر مختصر ده داطلب 
الضرب نه يعني اضرب داطلب منك اضرب نه دامختصرعبارت دي دغه شان صلو داطلت 
ې نه الصلاة مختصر عبارت دي او طلقي دافعل فعل الطلاق نه مختصر عبارت دي لهه 
نه دامر مختصره ده او مصدر مختصر منه شو او مختصر منه يعني مصدر فرد دي او درد 
يږ احتمال نه لري او په مصدر کي به دعدد احتمال څرنګه راشي حال دادی چه مصدر کرم جه 


- : 
سرځ د پور 


يي 
ّ- 


رر دي واحد لفظ دي او په واحد کي دتوحد معني ملحوظ وي پس هر کله چه مصدر داحنمال 
مده نه لري نو صيغه دامر چه دمصدر نه مختصره شوي ده دا به په درجه اولي احتمال دعدد له 
ری صاحب دنور الاتووار وائي په مذکوره دلیل بالکل استدلال تام شو زمونږ په دعوي چه امر نه 
اښ دتکرار کوي او نه احتمال دتکرار لري لهذا مزيد څه وئیلو ته ضرورت نشته 

راتن په ماقبل کي دذکر شوي مال طلقي نفسك دوضاحت دپاره اوفرمائیل چه دطلاق فرد حقیقي 
شته او فردحکمي يي هم شته او توحد په فرد حقیقي او حکمي دواړو صورتونو کي ظاهريږي 
فر حقیقي په صورت کي دترحد موحود کیدل بالکل ظاهر دي او دفرد حکمي په صورت کي 
داسي وي چه فرد حکمي دتمامو افرادومجموعي ته وائي او دیو شي د تماموافرادو محموعه د 
راىد په حکم کي وي لهذا دتمامو په مجموعه کی يعنی په فرد حکمي کي توحد موجود شو پس هر 
کلعهدطلان يهف د عقیقی اوثره عکعدوارو کل وغدئنألنو نوب قول دق طلقي مس 
کی ښځه پخپل ځان دیو طلاق واقم کولو مالگه ده او د دري طلاقو واقع کولو مالکه ده په دي 
رط که خاوند د دري طلاقو نیت کړي وي او پاتی شوه د دوه طلاقو معامله نو دا خو نه فرد 
حقیقی دي او نه فرد حکمی دي بلکه ددواړو نه علاوه محض عدد دي دي خبري ته ځيال ساتئ چه 
دطلاً فرد حکمی محکوم دي لیکن دطلاق نه علاوه دغل مونځ وغيره فرد حکمي به صرف دعمر 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


وم ځاګل وا کم سوب ور که 
پر ېر ېږ ېر ېر ېر بې بې بپ پد بو تپ تې له اد ۸د ته 
وَمَا مهن العا ات ابا پل اور اب سوا يَِْعَلَينا اوه ان الامر مروا لَتَقْعَضِي لر 
وَلم يَحَْلهُ قبا و ه تَكَِّمَ لبَاوَاتُ مِمُلً الصَلةْ ييار ََيْ لكيل اناو 
للا ن بلار پل پک اف ملا الب یذ عَل ناس نيز : 
وَجَب لصاو َمَييَان مَمَفَانَ يجب الصَيَامھ دَمَهه یلال وجب لرکو لها ير 
ال في الع الا مََلآنَلَتَ اځ ترا زي و بل اَنَ الوفت سَبَبُ سَبَيلِنَفسِ وُو ؤالابر و د 
فوص و وپ ال وار يت و بب فيا کن لام لال َد زا 


يت )ال مر ته من چايي الله ال فد نکر الِبَّوَات الوا مر المُمجَدِ وخم 
ترجمه/- او څومره عبادتونه چه مو مکرر کړي دي دا ټول داسبابو په تکرار مکرر کیږي نه دار 
په وجه دا عمار رت جواب دیو سوال دي چه په مون وار دیږي او هغه دادي چه امر نه تقاضا دتکرا 
کوي او نه احتمال دتکرار لري نو بيا عبادات. مونځً. روژه وغيره په څه وجه مکرر کم بي پس 
مصنف وائي څومره عبادتونه جه مگرر کیږي دامر په وجه نه مکرر کیيږي بلکه داسبابو په وحه 
مکرر کیږي ځکه چه تکرار ر دسيب دلالت کوي په تکرار دمسبب باندي پس کله چه وخت موجود شي 
نو مونځ به واجبیږي او کله چه رمضان راشي نو روژه به فرض کيږي او کله چه قدرت دزکوة ر راش 
ور و سو سن ورو 
بیت الله یو دي په دي کي څه تکرار نشته څوك دي دا اعتراض نه کوي چه وخت دنفس وجوب سبب 
دي او امر سبب دوجوب ادا دي لهذا سبب دامر نه څنګه بي پرواهي کيدي شي وجه داده چه مونږ به 
په جواب کي ویو دهر سب دموجودیت په وخت کي داللهتعالي دطرفه امر تقد مکرر کیږي پس 
دعبادتونو تکرار حکما دنوي امر په مکر: رکیدو سره دي 
تشريع ‏ په دي عبارت کي مصنف دهغه چا داعتراض جواب کوي چه امر تقاض دتکرار کوي 
حاصل داعتراض داد هر کله چه امر عندالاحناف نه تقاضا دتکرار کوي او نه احتمال دتکرار لري نو 
په عباداتو کي ملا په مونځ او روژه او زکوة وغيره کي ولي تکرا: رپیداشوي دي يعني اقيموا الصلوة 
په صيغه دامر مونځ فرض شوي دي او اتو الزکوة په صيغه دامر زکوة فرض شوي دي او کنب عليکم 
الصيام سره روژه په صيغي دامر فرض شوي ده او ستاسو دقول مطابق امر نه تقاف دتکرار کوي او 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


: ,حلداول' 
۸ بښتو ۴۱ شرح د نور الاټوار'" 
ڼهم 


: نځ أو روژ صا لی هره ورځ مونځ 
بس کت 
2 ړل درمضان روژي نیول او هر کال زکوة ورکول ولي واحب شول. دعدم سار د اوصرف 
۲ - مه ږ. يم , 1 ږَ 1 7540475 و 

۸ ېول عمر کي صرف یو ځل مونځ فرض شي او صرف يو ځل ردي سه ړن خه نه دي 
٨ل‏ ږول واحب شي ددي جواب دادی چه په عباداتو کي تکرار دامر دصیعي په د. َ. 

8 اسبابو دتکرار په وجه پيدا مُ ځکه جه تکرا رب دلالت کو په تکرار 
٨‏ ږې بلکه ‏ ابو مار بهوته يد سري دي ځخه چه رر رر ردان 
٩‏ رهد وخت دمونځ سبب دي کله چه وخت موجود شي مونځ به واحب سي 1 نک 
٠‏ راتلل دروژي سبب دي نو چه کله درمضان میاشت راشي روژه به واحب شي 'د 7 
٨‏ ږي کله چه نصاب پوره شي زکوة به فرض شي همدا وجه ده چه حج په عمر کي صرف بد 
دي ږي ځکه چه دحج سبب بیت الله دي او بیت الله داسي واحد دي چه تکرار پکي نشته. بهر 

قا , ٌَ 
لو ٣‏ 
فلا را نه ثابتیږي چه امر دتکرار تقاف کوي ليکن که څوك دا اعتراض کوي چه وخت دمفس 
: 1 . 
70 ارت سبب دي او صيغه دا 
کې نې مطلب دا چه دوخت په مکرر کیدو به دنفس وجوب تکرار راشي مګر وجوب ادا چونکه 
رِ ې په امرانو ددي وجي نه دوجوب ادا تکرار په امر ثايتیږي او کله چه دوجوب ادا نار نایټ 
سه 057 7020 ور 
يه دامرانو دا هم به شوه چه امر ناف دنکرار کوي 


: 
۰ 


٢ , . ١ 1‏ 1 
3 دږ اعتراض جواب دادی چه دهر سب دوجوب په وخت کي دالله پاك دجانبه أمر نقد یر 
- , 1 وه اي اه اا 0 0 . ٢ «۴ ٧‏ 
7 کږی يعني کله چه دمونع وخت راشي نو النه تع لي اوفرماني چه صلوا یعلي مونځ ادا کړئ 
رھ کله چه دموت وخت راشي ىو الله اك فرماني صلوا او هرکله چه دزکوة وځت رای نو الله 
لی فرمالي واتوالزکوة بس هر کله چه دهر سیب په وخت کی دالله تعالي دطرفه تقديرا دعبادت 
را کېږي نو په عبادانو کي به نکرار دتوي ىوي اوامرو به وجه کیږي یعني په یو امر سره به هم یو 
پړنم واهب کيږي مګر جونکه هره ور د هر مون» په وعت کی دالنه تعالی دطرفه اَم کیږې دي 
ري نه هره ورځ دهر موع د کول واجب دي او دغه شان حال زکوة او دروژي هم دي 
ېر ېرې ار بېرڅر ړ ېر بېربېر بر ټښېر بر بېر بې ار ير 


و" 


-۳ َ‫ روم و ِّ‫ - ِ . 
رچ مک وه 2 ۶ ږ, سس ؟! : سل 8 ٢. ؟١ ١ , ٢٤ ٨  -‏ ٧د‏ ؤو 
زي لاف پټ اخ ارا يت آن تضق لها نتس اوا نوی الژويم بيان بخلاف 
00007د و پو مه وڅ پاوعحمس لا نه سخماره اه ند نا ایل کل 
یئ لې ال کو صل ودايقضمن الخال ل امَسْسَْدٍ پر کو يغ ان علر هلما امل 
7 ّ 8۹ .۰ : ۰ . . و-ده 

په ےم حو ! - ر - . ۱ ۰ سه د.1 1 عدي کو : . "» ١اے‏ وه ؛ ځږرې 
ِ سر راو 7 | ٢‏ م۴ لي (١۶.۰ا|‏ - وه ٠‏ طله ) : 
لټر 1 و 1۶ نشايبءاوفع للت یرال وه طلْ نلهښت ان لق نفسهاټنتن 


ر 
0# ۱ َّ‫ » ار : 
١٧۱۰‏ ,۱ ٌ 


٣‏ ړز 
٠ 2 ٨-- 1‏ ۹" د آَ وېي َ‫ 8 وت - به ۰ ١‏ اه 
ژانوی اسو وين دان لديلو اولوی وَاحد قلهاآن هدل نشټ راحدد. 
٠ : : ‌-ّ‏ ۴ ,. وپ ٥‏ . 
: 1 ې َ - ٧‏ ږ : خ. 
برچهءه داماوشتاتعی هند جونله هر حمال دلک ار يرای لم لښځخه دی حمري الله لر 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ههه هم۳ ٢٢١ ١‏ 


نجم الاتوار پښتو -: اس و 
هغه خپل ځان ته دوه طلاگونه ورکړي خو په دي شرط چه خاوند يي د دوو نیت کړٍ 
قاعده کلیه کي دامام شافعي داختلاف وضاحت داسی دي چه دا اختلاف شامل دی پو 
دمسئلي مذکوري ته یعنی داما د17ئ575707 7070 
مر دشارع وي او که دغير شارح وي خو دخاوندپهقول طلقي نفسك کي به ښځه ددي ماي سر 
خپل ځان ته دوه طلاقه ورکړي خوشرط به دا وي چه خاوند د دریو طلاقو نیت کړي وي اوی ۰ب 

ددي نت نه وي کړي او یايي د یو نیت کړي وي نو ښځه به خپل ځان ته دیو طلاق ورکولو حر 

وي. 

تشريخ.. مصنف په دي بارت کي داما سسسسن ‏ 
داحنافو سره دي په باره دقاعده کليه کي او په قاعده کلیه کي داختلاف بيان داسي دي چه بږ , 

بیان سره په مذکوره مسله کي دموحود .اختلا بیان هم کیږي حاصل بي دادی چه چونکه دام" 
شافعي په نزد امر احتمال دتکراء ر لري نو دخاوند دقول طلقي نفسك په صورت کي به ښځهْ 

ځان د دوه طلاقو واقع کولو حق لري خو په دي سُ شرط چه خاوند د دوو نیت کړي وي او داحنافو په ن, 

امر جونکه احتمال دتکرار غ لر لو په دي وغه په مل گوره مستله کی هخه پخبل کان در نز 
نشي واقع کولي اګر که خاوند يي نيت کړي وي او که خاوند يي دهیڅ څیز نیت نه وي کړي یا يي ري 
نيت کړي وي نو په دي صورت کي به بالاتفاق ښځه پخپل ځان باندي یو طلاق واقع کولي شي. 


بېر بېر بې بې يې لد بې ېه بې #ه له ات ات کن نه د 
د اسم فاعل مباحتٌ 
هم ومد الْمُصَْفُ بِتَفْريِب بَيان ال مر بيان اسم الْفَاِلِ لا ينالپ ير سال لوان فل 


۶ 


"و کنا شم الْقاملٍ يدن عَلً اَلَو يل الْعَدٍَ " فَقَْه يل بيان وه الَشِيهِ و 
يَخَْيلُ الْعَظفَ عَلَيِ وَفْ هه ې لیکو زا ري بيان دَجِها لقشويه وَقَولّه دل 
ّ‫ ۶ 7 و و روے ۶ ١غځرم‏ راو حم ور 7 
وَقَم َال آي كُدَا اسم لال َيَحقَول الْدوِعَلً ُو لعل الَْضْدَء لََةفَ ٨717007‏ 

اق الِّييُ پڼل لَعَلَيقتِصَاءطلَ د رسښسسي اَي 
00000008 000070 فاعل 
دلغت په اعتبار سره په مصدر باندي دلالت کوي او احتمال دعدد نه لري پس د دمصنف قول "یډل' 
بیان دوجي دتشببه دي او په "یلا یحتمل" باندي عطف دي او په بعضو نسخو کي لايحتمل راغلي 
دي پس په دي صورت کي به دا واو بیان دوجهي دتشبيه دپاره شي. او دمصنف قول يدل به حال 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


۱٣ 77‏ رح د نور الاتوار حلداول ١‏ 


ني دغه شان اسم فاعل هم احتمال دعدد نه لري په داسي حال کي چه دي دلالت کوي 
8# ايتبار سره په مصدر باندي پس دا قید به دهغي | اسم فاعل نه داحتراز ز دپاره شي کوم جه 
:: ن کوي په مصدر باندي په مشل دقول دقانل اَي طَللُِ ځکه جه دا زمونږ دبحث نه حارج 
په يی انشَاء يزو راشي. 
: . ۶ اسم فاعل دواړه دتکرار دعدم په احتمال کي 3 مشترك دي ددي وجي نه مصنف 
ے اسم فاعل بیان کوي فرمائي چه امر پشان داسم فاعل دلغت په اعتبار سره په مدسدر 
8 هو ار ر احتمال نه لري حاصل دکلام دادی چه اسم فاعل مشبه دي او صیغه 
دل لي لص ر لغة معطوف عليه دي او لايحتمل عل العدد معطوف دي 
٢‏ نوف عليه وجه دتشبيه ده يعني اسم فاعل دامر سره په دوه څیزونو کي مشابه دي یو دا 
ولغت په اعتبار په مصدر دلالت کوي دويم دا چه دواره احتمال دعدد او تکرار نه لري. په 
پل لشرد واو نه راغلي دي په دي صورت کی به دا لفظ بيان دوجهي 
د یي او یدل علي المصدر لغة به دلايحتمل ضمیر دفاعل نه حال واقع شي او دټول عبارت 
یب به دا | وي چه دارنګي | سم فاعل دعدد احتمال نه لري په داسي حال کي چه دا دلالت کوې 
په اعتبار سره په مصدر باندي. صاحب دنور الاتوار وائي چه په دي متن کي په لغة قید 
از شوي دي دهغه اسم فاعل نه کوم چه په مصدر اقتضاء دلالت کوي ملا په ات طالقَ کي 
په هغه طلاقو لغة دلالت کوي کوم طلاق چه صفت دښځي دي یعني چه ښځه ور باندي متصف 
ې لیکن هغه طلاق کوم چه دتطلیق په معني دي او فعل درجل دي په هغي باندي اقتضاء دلالت 
ېړ او هغه شرعا او واقتضاء ۰ثابت دي لغة ثابت نه دي او طالق په تطلیق باندۍ ځکه اقتضاء دلالت 
ېي جه دخاوند کلام ات طالق به په هغه وخت کي صحيح کيږي کله چه تطلیق مقدر اومنلي شي 
دا ځکه کله چه خاوند اووئيل أنت طالق نو خاوند ددي دمطلقي کیدو خبر ورکړو او دا خبر 
رکول به هله صحيح وي چه کله دخاوند دطرفه تطلیق موجود شي. . پس دخاوند 20 
ردي خبري تقاضا کوي چه دځاوند دجانه به تلو ق په هر حال کي ثابت شوي وي بهر حال دا 
يعلومه شوه چه لفظ دطالق ِ په تطليق مصد, ر باندي اقتضاء ۰ دلالت کوي او کوم | سم فاعل چه په 
درف در صا رسک ود 1 
نید زیا ت کړي شوي دي چه تفصيل به يي انشاء الله په النده کي عنقریب راشي 
ات ات ات بر اه لړ تار بات ات تا لت ار ار لر تڅد : 
کلي لا يا بي الَّرَكَةِ الا مَمَكَةُ وَاحِدَةٌ وپالفغل الوايي تَقَعً لاي وَاحَِ تَفْرِعُ عل ھم 
ټل انم الْقعلِ ارا وَاْرَائ عَل الشَافِيي فيا يَقب يه به اَّ الِشَافِي يَقُوْل اَنَ 


اق فطع الیبی لاه له ری فيا يده الیُسی کار لی ماب 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
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۳۴ سرح د ور وار لاو 


۳7-- له و ره ؟ 

2 ىح ې یا لق اليل لي م0 
لقَوْيه عَلَيِ اللاو من بسَق | -۰ عَل الْمَضْدَءلُقَةوَالَْض مه 
د فی ال يي ټی وب پا الّاړق الق يل ایل رادا بس و 
: وپ ث )ځا ووه ان ال فِيَالَ لواد مراد بيقن و مغ ٨‏ : 
٢ ٢0‏ سه .0 7 , و 
1 رور 6 رم ٣٣٢‏ ۱م رور 9 ه يحتمبل یک ۱ 
تفَعُ ال ين واينه وزيا يا وال عَل الق وف ۳ 0 0 
8 رر اف ره رصهھ رک :ُو 471 ىا افَانِيَةِ نيا کا وي 
زې وړټوپزو ييو با 3 9لار 
الیل یی مدا ای ای تن الیل راا يوز ابت ری بَِر الو 

َ ّ‫ ََ : کر , 0 د ژو ۶ چا و هر , رر 

ني ویو الځ پو عل غاب لاله تم يښ امل لن اي تعيت بِلاجَام بجر 


0 وولو 1| 

7 .. تردی پوری جی د سرقی دایت نه به صرف یوه سرقه مراد وي او صرف په یوځل و 
کولو سره به لاس کټ کولې شي دا عبارت داسم فاعل دتکرار په احتمال نه لرلو دويمه تفريع وږ 
اود امام شافعي په مذهب باندي الزام دي تفصيل ددي دادی امام شافعي فرمائي په اول ځُل بانرٍ 
۳ي ري کي شې بي بپ دول غلا کوو کي دغه که ځپه یپ در کو 
باندی دهغه ګس لاس او په څلورم ځل باندي به دهغه ښئ خپه کټ کولي شي ځکه چه رسول ار 
صلی الله عليه وسلم فرمائیلي دي چاچه غلا اوکړه دهغه لاس کټ کړئ با که غلا اوکړي نو دو 
قطم اوکړي نو دهغه قطم وکړئ بیا که ګلا اوکړي نو دهغه قطع اوکړئ او زمونږ په نزد باندي به ې 
دریم ځل دغلا کولو ګس لاس نشي کټ کولي بلکه دي به دهمیشه دپاره په قيد کي اچولي شي 
:. . فاعل د لغت په لحاظ سره په مصدر دلالت 


, مج دا 7و 
ُِْء ونَعَدَفقطهَ 


تردی پوري چه توبه اوباسي ددي وجه داده چه سارق اسم 
کوی غه هته پیو کر ,حقيقي) مراد وي او یا دتمامو سرقاتو مجموعه مراد وي او 
تمام سرقات نه معلوميږي مگر په اخر عمر کي لهذا یو فرد حقیقي په یقین سره مراد دي او په 
فعل واحده به صرف يو لاس کټ کولي شي دغه شان فاقطعوا هم دلالت کوي په قطع باندي او دا هم 
احتمال دعدد نه لری پس چپ للس دایت نه نه ثابتیږي په دي باندي دا اعتراض نه واردیږي چه 
مناسب خو دا وه چه په دویم ځل باندي هم چپه خپه پري نکړي شي ځکه چه مونږ په جواب کي وایو 
چه په ايت کی دخپی ذکر نشته لهذا دي لره په بل نص ثابتولو کي څه قباحت نشته او کله چه په 
ایت کی دلاس ذکر راغلي دي او ددینه بئ لاس مراد کول متعين کړي شوي دي نو جائز نه ده چه 
دک لاس کت کول دهغه خبر نه ثابت کړي شي په کوم شه ده زيادت يه کتاب الله باندي حائز نه 
دی ځکه چه هغه محل باقي پاتي نشو کوم چه به احداع سره متعين شوي دي په خاراف دکوړو 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


الاتوار حلداول' 


۱۴۵ شرح د لور 


کوړد خوړلو صلاحیت لر ي 


٤‏ پاحبټ دنو الا ۱ 7: - : په مسئله 
٠‏ : ر وار و د ُو سر څ ېم اړ ۹ ١‏ به دی 
٧‏ 1 چي سن دعبارت نه مقصود دوه څیزونه دي ول په دي 


ريم کول څه اسم فاعل دتکرار احتمال نه لری, دويږجرنکه اما شاقعي دنکرار فاښدي 
۹ مه دي عبارت په ذريعه په هغه باندي الزام قانمول مقصود دي تفصيل دمستلي دادی 
د دافعي په نرد په یو ځل غلا کولو سره د غل ښي لاس کټ کولي شي با که ددینه پس غل 
؟ ےا اوکړي نو ګسه خپه به يي کټ کولي شي بيا که ددینه پس بل ځل بیا غلا اوکړي نو په 
د يله دغل چپ لاس کټ کولي شي بيا که ددينه پس په څلورم خل غلا اوکړي نو ښئ خپه به 
ھپ 4 . 5 : لب 
کولي شي او دده دلیل هغه حدیث دي کوم چه دارقطعی په دي الفاظو نقل کړي دي قال 
ږ صلي اله علیه وسلھ اذا سرق السارق فاقطعوا يډه فان عاد فاقطعوا رجله فان عد فأقطعو' 
١ ۸‏ 
اعد فاقطعوا رجله : 
: 


۳-۶ "ال او زمونر په نزد دچپي ځپي کټ کولو نه پس که په دریم ځل غلا اوکړي نو چپ لس 
شي کټ کولي بلکه په قید کي به اچولي شي تردي چه توبه اوباسي او يا مړ شي 
اسارق" الخ" زمونږ دللیل دادی دغل دسزا دبیانولو په حق کي الله تعالي فرمائيلي دي 
رق والسارقة فاقطعوا ايديهما" په دي ایت کي سارق لفظ اسم فاعل دي او اسم فاعل دلغت په 
ار په مصدر دلالت کوي او مصدر چونکه اسم جنس وي نو په دي وجه یا خو به ددینه فرد 
يني مراد وي او يا به فرد حکمي مراد وي لیکن چونکه دټولو غلاګانو علم په اخري عمر کي 
يږی شي ددینه مخکي څه امکان نشته نو که په ایت دسرق کی فرد حکمي يعني دټولو غلاګانو 
روه مراد کړي شي نو ددي مطلب به دا وي چه کله يي دزنکدن حالت شروع شي نو بیا به 
رک لي شي چه اوس ددينه پس دا کس نوره غلا نه کوي او چه کومي غلاګاني يي په ټول ژوند کي 
وي دهغي مجموعه فرد حکمي دي لهذا ددي ټولو غلاګانو په سزا کي اوس دزنکدن په حالت 
ئی به ده لاس ۍکټ کولي شي لیکن دا قول بالاجماع باطل دي لیکن ددي هيڅُوك قائل نه دي چه 
بکد وت کي دټولو غلاګانو په نتیجه کي دغل لاس کټ کړي شي به حال دسرقي فرد حکمي 
ما کول باطل دي او هر کله چه دفرد حکمي مراد کول باطل دي نو ددي فردحقيقي به په يقیني 
أ يږ مراد وي يعني په ایت دسرق کي دسرقي نه یو ځل سرق مراد دي او فعل واحد يعني په یو ځل 
نلاگولو سره به یو ځل دګل لاس کټ کولي شي دواړه لاسونه به يي نشي کټ کولي پس دایت نه 
بې لاس کټ کول ته ثابتيږي. دجپ لاس نه کټ کول ددينه هم ثابتیدي شي چه په ایت کي 
.فاقطعواصيغه دامر ده او په مصدر قطع باندي دلالت کوي او مصدر چونکه دعدد احتمال نه لري 
ٍ وې دي وجه به ددینه صرف ښي لاس کټ کول ثابت وي او د چپ لاس کټ کول به ثابت نه وي 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
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پچ سا ۰ 


نحم التوار پښتو ملول 1 
‫ روند نیا هه . د - ١ ٢‏ نه د 2 : ٧‏ : 
لایقال قینيتي" الځ؛ ودي ځاي نه شارح اعتراض سره دجواب نهذ کر کوي اعتراض دا مې 


فاقطعوا صيغه دامر په قطم للت کوي او مصدر دعدد او تکرار احتمال نه لري نووو بر 
کونو په دصورت کي تاسو دګسي خپي کټ کولو حکم څرنګه کړي دي ځکه چه دغل در لي 

کولو نه پس ددویم ځل غلا کولو په صورت کي د ګي خپي کټ کولو سره هم په قطم 

تکرار راغی حال دادی چه تاسو دتکرار او تعدد قاتل نه يئ. رر 

"لان نقول" الخ دا د رز کو اعتراض جواب دي چه په ایت والسارق وانسارقة کي صرف ور . 

دي او دخپي ذکرپکي بالکل نشته پس په ایت کي چه کله دلاس ذکر ر شي دي ادد خو کر 
ممکن ده چه دخپی کټ کول ددي ایت نه علاوه په کوم بل نص باندي بت وي او هر کلږي ‏ 
کټ ولو حکم په کوم بل نص ثابت دي نو په مد کوره ایت گريمه کو فاقطعوا صيغه دامر کين ۴ 
تکرار اونه موندلی شی لیکن په دي باندي دا اعتراض کیدي شي په ایت کي لکه چه څرنګۍ ‏ ! 
خپی ذکر نشته نو دارنګی دچې لاس ذکر هم نشته نو لکه څرنګه چه دبل نص نه د چپي ځپي نر 
صحیح دي دارنګی دجې لاس ثابتول هم دبل ایت نه صحيح دي ددي دواړو په مینځ کي پرزي 

پکار نه دي ددی جواب دادی دچپي ځپي کټ کول دبل نص نه ثابتول صحیح نه دي لکه چه ئ. 

ویار دۍ لکه خو شر داده چه ددوبم ځل غلا کولو په صورت کي دچپي ځپي کټ کول په ای" 
ثابت شی لکه چه علامه ابن همام فرمائيلي دي او د دریم ځل غلا کولو په وجه دچپ لاس کټ کو 
۱ ناشاد ومر وغد په کتاب الله زیادت کول جائز نه دي : 

"والید لماً کانت معترضة با" الخ لهذا اوس په خبر واحد دښي للس قطع کول ثابتول ناجائز دي ځی 
چه دښي لاس دکټ کولو نه پس هغه محل باقي نه پاتي کیږي کوم چه په اجماع سره متعين شوي رو 
یعنی ښي لاس چه په اجماع او حدیث متعین شوي وو هغه باقي نه پاتي کيږي البته په حديت کي 
دلاس ذکر راغلی دي او په اجماح سره او په قرانت دابن مسعود کي او په قولي او فعلي حديث کي 
دښی لاس متعین کول هم راغلي دي حدیث قولي دادی چه ابن ماجه دعائشه رضي الله عنهان 
دمقدوميه په باره کی روایت نقل کړي دي چه نبي کریم صلي الله علیه وسلم دغلا کولو په وجه دهفي 
دښی لاس کټ کولو حکم اوکړو او حديث فعلي دادی دصفوان بن اميه نه دارقطني نقل کړي دي جه 
یو ځل نبي کریم صلي الله عليه وسلم دیو غل لاس دمړوند سره کټ کړو همدارنګي په قرائت دعبدالن 
این مسعود رضی الله عنه کی د ايديهماً په ځاي ايمانهماً راغلي دي بهر حال داجماح او قولي او فعلي 
حديث او دابن مسعود دقرائت نه ثابتيږي چه په ایت کي ښي لاس مراد دي. 

"پخلاف الجلد " الخ دلته دیو سوال جواب ورکول مقصود دي چه په "الزانية والزاني فاجلډوا" کي 
انی او زانيه اسم فاعل دي او اسم فاعل خو دعدد استعمال نه لري او فاحلدوا صيغه دامر هم عده 
احتمال نه لري لهذا غیر محسن ته دزنا دارتکاب په وحه صرف یو ځل کوړي ورکول پکار دي او 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
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. الګوارېښتو , : الاتوار جلداول؛ 
دویم ځل زنا کولو به ص, - نه د یکار او حال دادی چه 
۵ نه دي بلکه که د به صورت کي دي ورته کوړي ند دل : که 
هماګ مو لور وغدپ دلب ليا ههک 
پو ورن ري يا ارک ري د وي مل به هوي وود ې 
.نو ددينه معلومه شوه چه صيغه دامر احتمال دعدد او تکرار لري ددي جوا دد ١‏ 
ير وهلو محل دانسان بدن دي او بدن چه څو پوري ژوندي وي دهغه وخته پوري دکوړو خوړلو 
مت لري چنانچه هر کله غير محسن زنا اوکړي نو دي به په کوړو وهلي شي پس دلته دمسبب 
بب په تکرار سره دي او محل يعني بدن دي تکرار لره دقیلولو صلاحیت هم لري او په 
ږل کي تير شول چه دسبب په مکرر کیدو سره مسیب مکرر کیږي. ددي په خلاف سرق ده چه په 
کي دقطع محل بالاجماع ښي لاس دي پس هر کله چه دړومبی ځل غلا کولو په وجه دغل ښي 
کټ کړي شي نو محل دقطعي باقي پاتي نشو او کله چه محل دقطعي باقي نه دي پاتي نو په 


يیاو قطع ديد مسبب دي او دسبب په تکرار سره مسبب متکرر کیږي لکن چونگه محل باأقي نه 
کیږي نو په دي وجه قطع دوباره ممکن نه ده لیکن دکوړو ورکولو په مسئله کي زناأ سب دي 
ولد مسبب دي او سبب په مکررکيدو سره مسبب هم مکرر کيږي او محل دجلد هم چونکه باقي 
ری نو په دي وجه دضرر دتکرار په وجه جلد هم تکرا رکیږی. 
ښظ ۳ه ۳ مز يه يز یز يه يړ يوز يله يلد د لړ يد لر تلت عېر 

رس لخ مور هځ سح ول مه و ک ر- نع : 5 رب حم وسي. ضتسن اځ 
اف لصف عَنْ بيان راي وَمََِه رم في كَفُسِيْر الوجْوْبٍ فَقالَ وَحُُمُ ان نوا اا 

در ېله 51 ۳ #ژروراکرږه مه رور 32 کوهسا) کدرېوو و .4 4 
ونيم عَْن الاب بالا مر يغنئ مَاتََتَ الا مر وَهو لوب تَوَْانٍ اَءاء ؤپُوب قَضَاء فلا 
ليه عَِي ما وَجَبٍ مر يئ اِغَُاجهُ من الْعَنَو ال الَوپوو في الوَفْتِ الب له وا هر 
رو 7 1. اځ اص 17 بپ فر ۸2 مو پوووراري و 1 وا :وک سه 
می الم اا فلا فعَال َعْرَاطل ‏ يُتَصَوُ لها ون في اول قَحُر الانلام وَعََْ 
ً و 21 بر امو 47 رخو وو سر اړ 7 7 کي 1« ور 7 
ليه نس الوَاجب وَالَامُر فعض عَنَيو ان نفس الوْجُوْب يون پل مر بل بِالْوَفْتِ أجِيْبِ پآن 
سور رو د 4ه , 7 و سرو رڅ تار 4 ېغ پو ګن اص را هه 3 را ول 
هل مر متَعَلق بِالسلِيمُ لا بِالواجب اَؤ عَينّهُ تين ِبَاتهِ ې اوق قلا حاجه اي زيادو پوله 
ره ھ ا ځا ٣۰‏ , ُ ره َ. روه د ناو ون و 35 ٍِ,' 
وه كَُارَاَالْبّْض و كُدًا ال وله لامُستَحِقَه ان وله همر يدل سل ان ال همسق 
ټرجمه ...هر کله چه ماتن دبیان دتکرار او عدم تکرار نه فارغ شو نو شروع يي اوکړه په تقسیم 
دوحوب کي فرمائي چه دامر حکم په دوه قسمه دي اول اداء ده . او دا بعینه سپارل دهغه څیز دي 
کوم چه ثایت دي په امر باندي يعني په امر چه کوم شي ثابت دي هغه وجوب دي او وجوب په دوه 
قسمه دی یو وحوب د اداء دی او بل وحوب د قضا دی پس اداء بعينه دهغه څیز دسپارلو نوم دي 
کو چه واجب وي په امر سره يعنی دیو شی په مقرر وخت کي عدم وجود ته ويستل معني دتسليم 

کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/‏ هم۳ ٢٢١ ١‏ 


دی راز 2 رو کتابوت کي ذکر شوي ديک 


ثاینږي بلک په وخت ره حاصليږي رو ژٍ 


0 اع ًَّ- 
راو نه داجيب سره همداوجه ده چه وی 


ترا ن واردیږي چه په نقفس امر سره خو وجوبټ 
د دی چه قول دماتن بالامر مَعلوٍ متعلق دي دتسلیم 
.هغه ول نقس الواجب لره پخپل قول ې الواحب باندي ډبل کړي دي دپاره ددي چه را . 
معلومه شي چه نفس واجب یا عیږ واي کايه ده دواجب نه چه پخپل مقور وخت دي اوا ې ۸ 
وي د "في وقته لفظ اضافي نه څه ضرورت نشته لکه څرنګه چه بعضي علماؤ دا. ٍَ. 
کړي د .دي او دغه رنگي دده قول الي مستحقه ته هم څه ضرو رت نشته ددي وجه داده چه ووږ ئي 
بالامر په دي خبره دلالت کوي چه مستحق ایږدۍ 
تشريح شارح اوفرمائيل جه مصنف دتکرا راوعدم تکرار ر دبحث پوره گولو نه پس په وجوګ کي 
تقسیم کړي دي فرمائي چه حکم دامر په دوه قسمه دي یو اداء ده او بل قضاء ده. دامر دحکن 
0 راد هغه څیز دي کوم چه ثابت دي په اوامر 00000 )0 
مه د 710307 او وجوب دقضا دوحوب ادا تعریف دادی کوم څیز چه دامرثابتیږي بعن 


دهغه حم سیا 


"يعتي اخرجه من العډم اٍ الوحجود' - په د دي عبارت کي د د یوسوال حواب ته اشاء ره ده سوال دادو 
چه په تعريف دوجوب اداء کي لفظ دتسليم ذ کر شوي د دوارشلويع د متقل کروایو بر 
د يلغا پ نل طرشاند او راضببپووسۍ دو کو مه به نه کی در ادي رادا کل يږ نل 
دي او افعال اعراض دې ی او اعراض انتقال نه قیلوي لهد' هر کله جه دواحب ادا کول فعل دي ۱ 
افعال اعراض دي او اعراض قابل دانتقال ته دي لو د دوجوب ادا په تعریف کي لفظ دتسليم ذکر کول 
څرنګه صحيح دي؟ددي جواب دادی چه دتسليم معني یو څیز لره دهغه په مقرر وخت کي دعدم نه 
وحوب ته راويستل دي او دا معني په وجوب اداء کي موجوده ده ځکه چه فعل دمکلف فعل 
دواحب لره خپل مقرر وخت کی دعدم نه وجوب ته راوباسي. پس هر کله چه دتسليم مد گوره معني 
په وحوب ادا کي موجود ده نو دوجوب اداء په تعریف کي لفظ دتسليم ذکر کول صحيح شو 

"قر ذکر" الخ صاحب دنور الائوار وائي چه په اصول دفخر الاسلام او ددینه علاوه په نورو کتابونو 
کي د ٩٠‏ داء تعريف په دی ی الفاظو شوي دي "تسلیمھ نفس الواجب یالامر" حاصل دادی جه په اصول 
دفخر الاسلام وغیره کي د عین ماوحب په ځاي نفس الواحب لفظ مذکور دي یعني په دي باندي دا 
ات راض راخی چجه دفخرالاسلام ددي تعريف نه معلومیږي چه نفس وجوب په امر باندي ثابت وي 
07-7٢‏ 13 
'واچیب" الخ ٠‏ ددي جواب دادی چه به تسليم نفس الواحي بالامر کي بالامر جارمجروردتسليم سره 


٢٢١ ١ ۳هه/٧/ )د( هه‎ 


حم الانوار پښتو ۱٩۹‏ شرح د نود 


17 1 نه دي مطلب به يي دا وي چه ادا نفس د ر( به دي صورت 
الو نوم دي يعني نفس واجب په وخت ئا ثابت جوی دي يره دم په وجه سجاطب یز کې 

په امر وجوب اداء نه ثابتيې چه نف ب دي بهر حال په اصول دفخر الاسلام و 

ې دیفن ٢‏ 
اداء په مذکوره تعریف چونکه اعتراض واردیږي نو په دي وجه مصنف 

٢‏ 7--522ا-اک؛ ان وحوب اداء په تعریف کي نفس داحبا 
ووک وا ديد ړه کنايه دې ددینه جه واحب پخپل مقر: روت کي اد 8-7 

ؤا حَأَجة "الځ شارح وائي چه کله په دي د دوار والفاظو کي به مقر وخت کي دواجب اداگول هر 

یرد وجوب اداء په تعریف کي في وقته قید کر کولو سره داسي ونیلو ته "تسلیم عین ویب 
ئي وقته څه ضرورت نه پاتي کيږي لکه چه بعضي علماؤ هم ددي قید قید اضافه کړي ده 
"کا الي مستحقه "الخ ' بعضي علماؤ دوجوب اداء په تعریف کي الي مستحقه قید لګولي د د اد 
رای تعريف يي کړي دي ' 'تسليم عين الواجب بالامر ئي وقته الي امستحقه ' 'يعني عين و واحب لره 
ار باندي پخپل مقرر وخت کي ځپل مستحق ته سيارل دی يم ر هر کله چه الي مستحقه ئید 
ږرلامر نه معلوميږي نو بيادي قید لولوته غه عرورتبانی دږ 
۳ه اه از تا لت تا ېز څز با تر تا تر تد د ې تد 


وماء هتسم مل الوا په عَظفُ قل وله اوا بېغتی وجب قَضَاءٍ وهو يم ِلِ 
چ پې مر لَعَيُّةُاَي لوداي الَِيوَجَبٍ اولّا نی عَيْرِؤِيك الْوَفْت وك يَنْمَفْ آن 
َيْۀ به من صُهة ليخ رم وا طُْهْرِالي ليو امنهر مب لانه یش ون ُډوټل يلاك 
7 ال وَالْقضَاء اٍَْاهُرَ نف النَفلِ اَي هلاال يکن انيقي لقندبو 


1 


نپ 


لِمُْهُرَة َمرِهٍ وني ملول عَلَيهِ َلَيهِبِلْالترام وَآنا النَفْلُ فيا نی ٍډًا 


اٍذا اغ 
: لفَکً رولو هه یس چب في آن په دي يع الاب ابت 

نال ايل يه وْجْزةأَحَر. 

برجمه او قضا دواحب بالامر سار رل دي د دا عبارت په اداء باندي معطوف دي يعلي وجحوب 

قرښاء دواجب بالامرد مل سپارل دي نه چه دعین واجب يعني دهغه واجب سپارل کوم چه ددي 


وخت نه په علاوه وخت کي واجب شوي وي. مناسب ځو دا وه چه مصنف تعریف لره پخپل قول ' من 
عنډه" قيد باندی ی مقيد کړي دي تردي چه د ننه ني ماسپخين اد داء دنیر شوي پروني ماسپخبن د 
قضا کيدو نه خار ج شی ځکه جه د له ئي ماسېخين اداء دمامور دط فه نه ده بلکه د دور امه 
تعالى دپا. ۳ - هغه تقل لرد کوم چه دم دمامورحة مورحق وو هغه تف أ| طرف ته د و 00 


کفابتک دینلی 
جخ يه لی ٩٠‏ 


٢ 
١ - 
نحم الاتوار پښتو قید باندي په م‎ 

کو : مه تعريف لره په تيا 1: د 7 سک کيړي 
مه چه په مامور باندي واجب ده او ز یا به په هغه وخت کي کيږي کله ی ‌ 
دالتزاما مدلول کیدو په وجه مقید کړي نه دي او ۷ بل نه وي پاتي شوي بلکه واجب ے ٍ 

, : او یه دغه وخت کي د دو لوي 
سروع کولو سره لاژم شوي وي او : مناسب داده چه دعين الوا 2 


لیکن دا به ادا کولی شی باوجود ددي چه دا واحب نه دي پس 7 77 کي 
اك : ٢ : ٤‏ ۰ .") سه شامل د اوهمداسي وئيلي سوي ي و دي سلرل ها 
بت مراد شوي وي تعریف نفل ته هم ړ ن | : 


لور وجوهات هم شته. -- 

نشمريح.. "وق 2 الځ دماتن دا عبارت په ثابته نقل اداء وهو : جب لر لاه باندو 
: . 4 څچه 71 اِ1' 

معطوف دي خو دلته ماتن دوجوب قضا تعریف پيش کوي حاصل يي دادی ؟ دب صا ډواو 


بالامر دمشل دسپارلو نوم دي او دعین واحب دسپارلو نو نه دي يعني کوم شي چه اول واجب شو 
د هغه لره دخپل مقر وخت نه علاوه په بل وغت کي دامر په وجه ځپل مستحق ته دسپارلو نوم 
قضا دي. 

"وګان ينبقي ان يقیده بقوله" الخ په دي عبارت کي جواب دیو ىتوال دي سوال دادی چه په متن کو 
ذگر شوي تعریف مانم نه دي د دخول دغیر نه ځکه چه دقضاء دا تعريف دننه ني ماسپخين په اداء 
باندي هم صادق کيږي او هغه داسي یو کس د پروني ماسپخين مونځ تردي وخته پوري نه وي کړي 
اواوس د تنه ني ماسپخين مونځ ادا کوي نو د نته ني ماسپخين مونځ دپروني ماسپخين مونځ مثل 
دي او پروني ماسپخين مونځ په امر باندي واجب شوي دي نو په ننه ئي ماسپخين مونځ باندي دا 
صادقيږي چه دا کس دواجب بالاهر مثل لره سپاري او دواجب بالامر مل لره سپارلو ته قضاء 
وئيلی شی لهذا د نته نی ماسېخيني مونځ په ادا باندي دقضاء تعريف صادقيږي پس دقضاء دا 
قرف د کرل دظبرنه مات باتی شو دی راب رال جهرتضاء به تفريف ئي ص هند تر 


شی دواجب بالامر مشل لره دخپل 


محذوف او معتبر دي اوس به تعریف داسي وي قضاء وئیلي 77 
طرف نه سپارلو ته تفصيل يي دادی چه اداء يعني ننه ئي ماسپخين مونځ او تصاء يعلي پروني 


ماسپخين مونځ دواړه په مامور باندي دالك تعالي دطرفه فرض دي لیکن مأمور چه په اداء باندي 


5 وخت خرچ کوي دا په مامور باندي دالله حق دي يعني الله تعالي دا وخت ددي پريضي د ادا 
کولو دپاره مقرر کړي دي او کله چه دا وخت دال دي او د ننه ني ماسپخيني مونځ ادا کولو دپاره 

مقرر کړي دي نو د تن ني ماس خين مونځ ادا کول دمامور دخپل طرف نه سپارل او ادا کول 
نشول. اليته مامور چه په کوم وخت کي قضاء راوړي دغه وخت کي دمامور حق دي ځکه که مامور 
اوغواړي په دی وخت کی نوافل ادا کړي یا پکي وب اوکړي په هر صورت کي دغه وخت به 
دمامو. حق وی لیکن مامور خپل وخت لره په هغه قضاء کي خرچ کړو کوم چه په ده باندي واجب 
دي ګویا مامور قضاء لره دخپل طرفه اوسپارلو تو مامور چه دننه ئي ماسپخين مونځ کوي دا 

ج د( سر دس حخعا رضم څپ نا قا 


. حلداول' 
۱۱ شرح د نور الالوار لد 2 


نده نه دي نو په دي وجه ورباندي دقضاء تعریف نه صادقیږي. : 
پټیده" الخ" ليکن دلته دا سوال پيدا کیري چه کله دقضاء په تعریف کي من غد د . 
۲۷ دتعريف بیانولو په وخت کي په متن کي دا قيد ولي نه دي و ې 
به يي اولني جواب دادی چه دا خبره مشهوره ده يعني هر چاته معلومه ده چه ٧‏ 
د" نه کوي لهذا دشهرت په وجه دي قید ته ضرورت پاتي نشو. رویم جواب دادی چه د 
اچ يړ چه دفوت شوي په عوض جوړيدو سره ثابت وي او دا خبره منلي شوي د١ ٠‏ . 
#" کل طرف نه ادا کوي پس هر کله چه مثل په من عنده قید التزاما دلالت کوي نو په دي 
۸# يم کولو ته ضرورت پاتي نشو 
نتا ٣‏ ۱ دقضاء تعریف خپلو افرادو 
"زهل الځ دلته هم جواب دیو سوال مطلوب دي سوال دادی چه 
"ې نه دي ځکه چه نغل دشروع کولو نه پس په فاسد کړي شي او با ددي قضاء راوړي نو په 
ړي دقضاء تعریف نه ثابتیږي ځکه چه قضاء د واحب بالامر مل لره دسپارلو نوم دي او نفل 
"ې ريب نه وي نو په دي وجه ددي په قضاء باندي دواجب بالامر دمشل سپارل نه ثابتیږي او 
ږې دا بااقفاق قضاء ده او کله چه دنفل دقضاء تعریف نه ثابتیږي نو بیا خو دقضاء تعريف 
رږ افرادو لر جامع پاتي نشو 
اب دادی چه نل خو په شروع کولو لاژميږي او واجب کيږي پس که چا نفل دشروع کولو نه 
فاسد کړل نو ده یو لاژم اوواجب څیز قاسد کړو او چه کله يي واحب فاسد کړو نو قضاء به یي 
يې وي نه چه دنفلء او هر کله قضاء دواجب کړي شوي اوشوه نو دواجب دمئل سپارل اوموندلي 
.ړل او دقضاء تعریف چونکه همدا دي نو په دي وجه دقضاء تعريف د نفل قضاء ته هم شامل دي 
يلو افرادو لره جامع اوګرځيدو 
"له يژدي مع انه لیس پواچې" الځ په دي عبارت کي هم جواب د یو سوال دي سوال داد چه 
بڼلوادا هم يوه اداء ده خو په دي باندي د اداء تعریف نه صادقیږی ځکه جه د اداء تعريف دادی 
'پارل دعین ماوجب" حال دادی چه نفل بالاتفاق واجب نه دي پس دنفل په ادا باندي چونکه 
,یین واهب سپارل نه صادقيږٍي نو په دي وحه دنفل اداء د اداء دتعریف نه خارجيږي او بي د اداء 
يریف خپلو افرادو لره جامع پاتي نشو . ددي جواب دادی چه د اداء په تعریف کي دواجب نه مراد 
ابندي. نو اوس به د اداء تعريف داسي وي چه کوم څيز ثابت بعينه وي دهغي دسپارلو نوم اداء ده 
نو باهات او نوافل چونکه ثابت دي نو په دي وجه به په دوئ باندي تعريف د ادا ثابتیږي په دي 
کړ غه نور وجوهات هم شته لیکن دطوالت دحوف په وجه پریخودلي شوي دي 
۳ه اه ۳ هه اه اد له از از هز اد به اد لن ناد 
کفایت دينی کتپ خانم ثیلی گرام چینل 


٢٢۶ ١ ۳مه/٧/ه‎ ه٢ )د(‎ 


٢‏ 1 ۱۵ شرع د نور الاتوار 
٨‏ .ه۱ د وم ۰ کسه پس وي 


هرال په فَفَا بي لا 07 1 


یر وور 
کن قو ال" کاب یټ اس لي "اَي اخ صَلوة ون 
دم قَبَ فَخْرْ لائُلَاھم ال ان الْقَضَاء : ې يَشْتَبل الوا و الْقضَاء جَييعاً ان مِبَاَة من 


رولار ړم 


ایل پا لم ل زو بويا اوه 


كُبَّاقَال الضَاعِر: .مب از وهال با .اَي يله َيَفِْبُ عَلَيَهِ. 
ترجمه . اوبهادا! او قضا کي هر یو دبل په ځاي باندي مجازا 1۷۳ 
نت ادا جاتز د او ددي په عکس باي يعني په اداء .اوقضاء ء کي هر یو دبل په ځاي پږ : 
دمجاز استعماليدي شي لی تردي چه اداء په نیت دقضا په داسي سي شان سره جائز دي چه اووان ر 
نیت کوم چه دنن ظهر قضاء به کوم او په نیت دقضا دا جائز ده په دي طريقه چه وائي ز نيو 
چه د پروني تیر شوي ماسپخين مونځ ادا کوم م او په ادا کي دقضا استعمال ز زیات دي لکه ,ار 


دال تعالی "فاذا قضیت الصلوة فانتشروا ئي الارش سوه کرد 
په د ده چه دع قضا نشي راګرځیدي ددي وجي نه فخرلاسلام ديته ذهاب کړي دي پو 
قضا دوا ړو کی استعمالیدي شي ځکه چه قضا دذمي دفارغيدلو نوم دي اون 
دذمي ادا اوقضاء دوا رو سره حاصليږي پس استعمال دقضا به په ادا کي په معني حقيقي سر" 
په خلاف د اداء ځکه چه لفظ د اداء شدید : رعایت ساتلو معني خبر ورکوي او دا معني صرف پ ' 
کي موجود ده لکه چه یو شاعر وئیلي دي شرمخ هوسئ لره په فریب کي اچوي چه ويي خوري يم 
دهوکه ورکوي او غالب کیږي ورباندي 
تسشريع ویستعمل احدهص" ال دلته ماتن یوه فانده بیانوي حاصل يی دادی چه په ارا , 
قضاء کی هر یو د دوبم په ځاي مجاز زا استعماليدي شي چنانجه دقضاء په نیت اداء جائز کیږي او 
ادا په نیت قضا حائز کیږي چنانچه که یو کس د ننه ني ما زيګر اداکولو په وخت کي اووليل زه دن 
نی مازيګر د ادا کولو نیت کوم نو د نن په قرينه به دا مراد وي چه زه دموجوده مازيګر ادا کولونين 
0 دا اووئیل جه دپروني تبر شوي ما زیګرنبت کوم نو دپرون په قرينه به دا مراد وي چه, 
دپرونئ قضاء .راګرځولو نیت کوم بهر حال دقض په بیت دمونځ | داء جانز کیدل او د اداء په نيد 
دقضاء حائز کیدل ددي خبري علامه دو چه به ادا او اقضا- کی هرا یو ديل به ځاي هه 


: 


عام ده به ادا او 


استعمالیدي شی 
کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


ت : ٣ ٣‏ ۱ 
وأ "' الع انځه ۵ 
يل القضاء الځ ليکن دقضاء استعمال د ادا به به کرت سر مووا دي چ ٣‏ 
١‏ په "ف فا هه 1 سي , : اتعمال 
نىالي په قول دا قضیت الصلوة فانتشروا ئي الارضش" کي ة قضت د ادیت په معمي 1 
. يږي او ددي دليل دادی چه د جمع دمونځ صرف اداء کيږي قضاء يي نه کيږي پس دجمع ذمدل) 
.نه کيدل دي خبري دليل دي چه په دي ایت کي قضاء لفظ د اداء په معني مستعمل دي 
ْ: «.: الځ؛ چونکه قضاء د اداء په معني په کثرت سره استعمالیږي نو په دي وهه فخر الاسلام 


پچ لف دقضاء عام دي ددي استعمال د اداء او قضاء دواړو دپاره راخي چنانچه د قضاء معني 
0 ؤارغیدل دي او دا معني د قضاء او اداء دواړو نه حاصلیږي يعني مامور چه څرنګه د قضا" 
زډمي ‏ : هف ٌْ 71 : "۴ . -- نن فظ 
زريعه دی رغيږي د رنګي د داء په ذريعه هم دده ذمه فارغيږي پس هر کله چه 

اي معني دلالت کوي کومه چه دقضاء او اداء دواړو نه حاصليږي نو د قضاء لفظ استعمال به 
وا په معني کي حقيقت وي 


)رکا 


"لاف الاداء" الخ "دا لفظ دشدت رعایت په معنی دلالت کوي او دا معني صرف په ادا کي 
بږلی شي لکه چه يو شاعر ونيلي دي "الب يادو للغزال یاه" حاصل دادی جه د "ود" لفظ 
"۷ دهوکي ورکولو غالب کیدو ده او دهوکه ورکونکي ته دډیر احتياط نه کار اخستل پکار ۰۱ 
ږی لهدا دا ثابنه شوه چه اداء دشُشدت رایت په معني دلالت کوي او دا معني په ادا کي موندلي 
يي او په قضاء کي نشي موندلي نو په دي وجه اداء لفظ استعمال د اداء په معني کي حقيقت دي او 
رؤیښاء په معني کي مجاز دي 
ېر ې به په ېړ څې خړ څې از ېز ېر ېر ېر بېر بر بر تېړ 


پر ٩ 17! 1) ۰ ٧۹۱‏ ؟ّ دې وموم صا 7 ٩ ١‏ راوه 
وي اوا صَاھ َحْبَانَبَِنِ ال نَيَجِوز ٠‏ لالا له بِنْيَةِ لاه بل لا نه اَوَا بِْيَةِ ال واه الما 


تر همه لیکن کله چه وك شعبان کي روژه نیول درمضان روژه اوګنړي او ويي نیس نو دا به 
حانز نه وي ځکه چه دا د سبب نه مخکي دا کول دي او که څوك په شوال کي درمضان په ګنړلو سره 
ودی اونیسۍ نو دا به جانزوي لکن ددي وجي نه جانز نه دي چه دا د ادا به نیت باندی قضاه ده 
رلکه به دی وخه حانز دي چه دا د ادا په نیت اداء ده مګر دده په ګمان کی خطا ده او دی قابل 
دمعائئ دي 


تشراع "وام اذاصام شعیان" الځ ددي ځاي نه جواب ډيو سوال ذکرکيږي 

یوال دادی چه علامه فخر الاسلام وليلي دي اداء لفظ دشدت رعايت په معني دلالت کوي لهدا 
مامت داده کجری څوك په تُعبان کې درمشان ګنړلو په ګمان روژه اونیسي نو روژه يي جالز 
ېدل يکار دی ځکه څه به د ټېدکی اتيهعني شرجراجنی بط اورشديد رعايت دي او حال د١‏ 


ځازاد(ز محر سعصعااهخخه څل هخ حا 


از سم ووي دي ٢‏ ۹ 

يې ځوال ولت دادی به ومسان د وزی سات مهود رماشتي درفغسان دي د په شم رٍ 
نند جون به فص ګترو سره دنب ته مخکي «ا کون د اوادستا مي اد کون بر 
و به شار کي دراغستان په مان روژي سیو شم نا خا ري با چوته د وره دمسران 

راڅځصنو په دي وغه به ته !دا کیري ا راق چونکه په ادا باننداي سا ودي لک په دي وخم ړ.. 

سري دې چو دا ار لم دي 

وان صلو قرال ‏ زره ددې ځاي ه هم جواب دی سوال شروع کیږي سوال دا دی لکه څرنګه چېر. 
دوخت ه مخکي حظِ به ده دارنګي دوخت به یس شه خالر مادهاوجال دادی چه باش واي کږي 
کارافغسان په مان روژې اولیولي نو تاوعود ددې چم دوج نه روسه‌وي ليکن جاتر دي ددي جوان 
دادی چه په شوال کي درجسان په گلمان روزي لپولو الو کين په دي وڅه نه دي چه د 0-0 
مراد يې همادا ده مکر دده په ګسان کي حطا ده چه په شوال یې درمفان گمان کړي دي أو دا قر 
ععفاګني قاسل دمعاغۍ وي 


وهو و وهو وو واوو و و و ۷ ۷ ۷ ۸ 
شقن اما نی ټین ان سب اقا هم لړ گان ېټ پلا واه مر لاېد له مل شيپ ګل من 
يه لصف قم به الْقَظَاء مب ايب الډي پجټ په بلا زاء مد الق لا الات اي 
الا يب پالشبب الړي پټ په لازاۀ ١‏ الا واه طُد اليْعَقِ مل عظُة الخلْفِيهُ لال 
زیي ین ماجنا َملَةِ اښځاب الشَاِي پل يقالان الد لمقطَاء من سَبَبٍ جډاڼډ يې 
وام وراو پهیا سب لل ات رچټ یلا وام و الب لوف غي لَُقت و000 
پرجع ال آن هنُنَنا الط ارب یلا زاء ولیه ال بي اصَة لوت لب عپلمه ‏ عیام ادن 
بکیده عَل وجب الْقَضَاء ل عَجَة ال لن جِديډ يجب لَقظاء دهراقال غنټه اسلاه من لم عن 
صَلته ار نيَهَاقَليْصهَا ؤا د شغافان زین نه ولد ال فل کان سه مرایل وغل سفر فص 

٢٢٢٢٢٠۹ ۱ 0‏ --۹-۸-رظ4777 کت ٨٧٩۱٧‏ خعطان ودی نې په دو ارت دوه 
قمن پا اغز بل التَاوئه بنشنييه قل ان ال زار قا دفتھ پاللضان سایقحن -0 پ څو : 


سم ًَ 5 8 پا . ٤۹ 0 :: ٩‏ در امه ۷ . . ت / 
لن بََاءُ الاو ةرَالَوْھ اې تمه لق وغل مشن من ټنړووسقوه لظط ابا ناتب 
1 با 5 په ٠‏ 

: اچ من تتلوه 


8 


مھ 77ه717ه تت يي 9۳ دا ۷ ؛ً ٨٠٢ 22 ٢‏ 2 
ې ليه قحدریت عن القضا ان مالم پړد ليه لع وه جمندل ون 


سؤ و هي څ ۸ 


له لنیجز غنه امرمعقون 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


-. رن شر ه نور لور واد 
"ې دي دض الال ٧‏ بد بر مې ئې پرینيې ېش ٥‏ هقف 
. 0 . ان ګن پلومه مټۍ الاو مز ند 9 سي 
| په شت هال لن ګن وت لړل د نېا نی ٠‏ دیا 
: ----- بشښب القویې الړي پور رټټ نښ زیي پوغډي شی الخلاف 
په هل الققات ټ قِمَدَنايَِبُ َحِبْ القضاء ل لاټ رضه ؟. وټټل ليا تاالئ لب مقه 


8 یټ هر ره الخلای الا لي الیل لتځريچ فه نایب ل' س47 077 
الله ّ-و سي یا وقضَء ال سر لي للت بسن 

لټ الطَحِج صَلوْءُ انر به بَعُنْواڼ الَعَةوَقَضَاء الټرڼی صَْډْةا نک 
٠‏ اوه 

رګا 


نپ نا لیانو په د ي سا ره کي اختلاف کړي دې چه داقفف ابت هغه خير دي اوه چه د 
دي اوکنه دقضا دپ ره مستقل سب کیدا ل صرورېي دل غه مهال حلاب 

لر ري قول کي بیان ن کړي دي چه دمحققینو په نزد قص په هغه سب واحس جږي په کوه څه د ١‏ 
کېږي په خلاف دبخضي علماؤ يعني دعامو احتافو له دمحققيو په - د اثف ٥‏ په فغه ست 
مي په کوم چه چه ادا واحمیږي په خلاف دعراقي مشانجو و شوافعم ځڅه چه دوې و مس 
ړاداء دسبپ نه علاوه یو نوي سب ضروري دي او ددي سب له مراد هغه له دی کُوم څه 5 
رل او ددینه سب معروف یعلي وحن مراد دي دمدکوه جخلاف حاصد در خرن څه 


کيږي چه زموس په برد کوم بص موجب د ادا دي ھغهدب ری هلول قیوصلاها اا 
0 7 2 ۳ 


: د 1 8۷ ۱ : غه 4 

پل ليام دي دا بعيله په وجوت دقط ‏ دلالت کوي او همداسي نګ له ضرورت شته له لوم 
سس-2-525942 ده ل الله صلى |' له عله ه وسله قول دي من نیع صذزة . 
فصهااذاذکره ذان ذلت ,قتها ' اه دالله عالى قول "قم کان منلو عريضا ه یې سه 


5 ووه ۴7 وڼ ۱ : . , 
سږ:ةهمسن په خر څخه د دوه وس په دای خره ژنسيه دو کولو دت ٠و‏ دن پور -سوره 


همه دو و کسوکسو بهوخه ‏ ئځ ددرت کیدا هخ دل دک تومباتهقسري له 
3 . مو پماو کی وهو . 


1 1 : . "۹ : : 
غه دموعھ او رورن کى غه غا داصافو دطرقه به فل باندان واه کا پا و سو هك 
سلوو تت پو سو 0- : بې َ : َ 
: : . څک 
امد متل اأواحر7مان نع دام کش قفنداه به 2د سه دا اګ گنداو به دخه د ۹-٣۳۸‏ يی تورڅه د 
: وز ً 17۹ کو و ۴-۴ ے .- کی رک څه وم خه 
غه مهغفود دی لهد مور دافتت جکم رغه همر له مدي کړې دې به نوم ني و 


نی عم مکلا دند برلعح ده وره ادد اعشکافاهګرد مدباتعی هرادقعا د 
لل - َ - - ماما 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


۷ سر د نو الم 


زي قضاء يي : / 
د5552 روژي کريم صلي ایز . و 1 


"می زیر عن صِلاا ', نه ففیصلیها اذا ذگرهأ ان ذللك رقتها "په قول ثابت دي 

ن )ې له آلاه اح ۴1 
پر 0027 و پام سر باب ضر 1 
: نه قا. دهغه تفویت په وه بابنه دی 7 !, 
راغلي؛ هغي کي داختلاكف صرف د 0 : 
مینځ کي لمره دفوان 


. 
1 
۷ 


. واحب ده او دهغوئ په نرد د وان ٢‏ 
س : 


قانم .قم دي پس زمونږه او و اددوئ په 
ظاهريږي جنانچه : زمونږ په نزد په فوات -- 
وئيلي شوي دي چه فوات هم دنفویت بشان دنص قائم مقام دي او مره داختلاق 
دنحريځ په صو: رت کي ظ ‌هريږي پس زمونږ په تر په ټولو صورتونو کي قضا دس 


۱ 
۰ ۰ 

او دامام شافعی په نرد په حديد بص پ تیا په نوی بندي وجب کيېي او س- : 
کي دوه رکعاتونه دي | 2727 

سفر کي څلور رکعاتونه دي او دسفر رق امسائل وو ۸ 
مونځونو قضاء جهرا او دشپي دسري مونځونو قضا سر د٨‏ ؟ ووو ٢‏ ھ 


ل دمریت مونځ لره دکحې ر ات پو 


١ کو‎ 


جه مونږ ذگر کړی دی او دنه رست ند لصا راوړ 

8 د ٢‏ : نر ستئ مونځ لره دبيمار ئ په طريقه باندي دهع سر 

0-٢ ۱ 

تشریع داهل اصول په دی با باره کي اختلاف دي چه چه ایا دقضاء سه مسوا دغه دل لي 
: 1 م چص ١ , ٨٩‏ .. : 

ن0 پاره با ل نوي سبب ضروري دي پم نل په دي باره کي په خناګو علي. 

7 دواحب کيدو دیا‎ ٧ 

کوم جه د ٧"‏ دپره ي مگر اتو علْفاؤ کی دعراو د مشانح او عام موو 

دا 24د 17 غلا نوي سبب پکار دي 


ك : . 
نسه ملا 0« -٥‏ : نه مراد وخحت له دي بلکه هغه تس هراد دي گوم جه 
موس پسول د گِ .و چ 


واجبوي ځکه چه وخت د ادا دوجوب سيب نه وي ی بلکه د د نام وجوب سبب وي حاصل دائئا 
دادی زمونږ په نزد چه کوم نص موحب د اداء دي بعینه هم هغه نس قضا: دمونځ لره هه ور 
دمونځ دقضاء دواجبولو دپاره بل کوم نوي نص ته ضرورت نشته ملا قيمو الصلاذان 

زیا دمونځ لره واوي بعينه همداسي قضاء دصلوة لره هم اجبوي لن 


معتزله مدهب دادی چه دقضاء 


واحبولو دب ره کوم بل یوي ص نه صرور 1 لکه څرنګه جه که کا غو 'لصيام والااین 


ت : ء ته باش : َ. ځه ۸| ئ 1 - کا 
متتل نش به صضرورت شته يکه دشوافعو په نزد دقبب: وخحررودخ دایار مستقل نوي 


7: پ ّ 0 ٨۹ ٥‏ . , لود . 1 0 - اه 
0 سُدهف دې يو نمض د ره کقيت شی نب د تګفی کيږي کت چه د د په مر کن 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


: 17147 
ښو مد او حلد وب 
اټ ٧۷‏ شح دنور 
یم 


له دا 

"اقيوا الصلوة" : رن عليه وسلم ! 

١ي‏ اقييوا 'اصللوة دي او دقضاء دصلا موجب بي کريم صلي ال 

اا . ۶8 اه 70008 : .تالق 

ېزم عن صلاة او نسيها فليصليها اذا دزکرم قان زرلی ,قت "او دارنګي دباري که 
ړیا 


ٍ7 يم الصیأام : موجب للاداء دي او "مس کان منکږ مریضا اه عل سقر 0ه 
: ! ریقضاء دي ليکن زمونږ دطرفه جواب داد چه دا دواره نصوص دمونځ 0 
. ریبونکي نه دي وارد شوي بلکه يه دي خبره دتنسیه دپاره وارد شوي دي چه کان 
۳٠‏ ,سابقه تصوصو په وجه ستاسو په ذمه واجب شوي وه دهغي وجوب اوس هم سر 
يي ږي او دوخت تیريدو په وجه هغه وجوب ستاسو دذمي نه ساقط وي . اط 
٠‏ ځکه چه اداء په مکلف باندي د الله تعالی یو واجبی حق دي او دواجبي ق 

کچ . په ذريعه وي او یا دحقدار دمعاف کولو ساقط کولو په وجه باندي وي او يا دعجر په 
د . : من عليه الحق چه دحقدار دحق ادا کولو نه عاجز شي صرف په تاخیر او وخت بيري و 


٥‏ يئ دچا نه نه ساقطيږي لیکن دلته دري واړه خبرزي موجود نه دي ځکه چه من اچ 
را 
ل‌ 


. وصاحب حق حق ادا کړي دي او نه صاحب حق خپل حق معاف کړي دي او نه دي دهغه 
۸ي و نه عاجز دي ځکه چه مکلف اګر چه دفضيلت دوت حاصلولو نه عاجز دي لیکن به 
ږن غو قادر دي ځکه چه دال تعالي دطرفه دحق ساقط کیدل نه صراحتا موجود دي او نه 
١‏ ې جه لته دوخت تیريدو نه علاوه بل کوم څیز موجود نه دي او دوخت تیریدل دصاحب چو 
" ې ساقطیږي بهر حال کله چه من علیه الحق نه دصاحب حق حق ادا کړي وي او نه ورنه 
خپل حق معاف کړې وي او نه من عليه الحق د حق ادا کولو نه عاجز وي او من عليه 
0 رای حق ادا کولو نه عاجز نه دي عاجز ځکه نه دي چه دلته دوه څیزونه دي یو نس صلوة 
0 وم دي او بل دفضيلت وخت دي. پس مکلف دنفس صلوة او نفس صوم ادا کولو نه عاجز 
ځکه جه ددي دمشل په راوړلو قادر دي پس مکلف چونکه داصل صلوة او اصل صوم په مل 
و قادر دي نو په دي وجه به نفس مونځ او نفس صوم دده په ذمه باقي وي پاتي شو دوخت 
زان نو مکلف چونکه ددي دحاصلولو نه عاحز دي او مل يي هم موجود نه دي او ددي ضمان 
ېه شریعت کي ثابت نه دي نو په دي وجه دوخت فضیلت لاالي مثل ولا الي ضمان دمکلف 
رزمي نه ساقطیږي. خلاصه دکلام داده چه چونکه دمل دپاره کوم جدید نص ته ضرورت ته 
لېا مذکوره دواړه نصوص دمونځ او روژي او قضاء واحبولو دپاره واحب شوي نه دي لکه جه 
,رافعو قول دي بلکه په دي خبره دتنبيه دپاره وارد دي چه دمونځ او روژي دوخت تیريدو نه پس 
ګر به دوت فضيلت ساقط شوي دي لیکن دنفس روژي او نفس صلوة قدرت نه دي ساقھ شوي 
اوس هم دمکلف په ذمه باقي دي ګویا کی دمونځ او روژي قضاء دهغه نصوصو په وجه واجب د؛ 
رکم نصوصو په وجه چه اداء واحب شوي ده ليکن من نام عن صلوة والاحديت او به منکم من 


ایث دذینی کت خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ٢ه /٧/‏ هم۳ ٢٢۶ ١‏ 


نجم الاتوار پښتو ۱۵۸ شعدغرالنر ۹ 
امل تو سي خښ وول یسه سير 
ذمه باقي پاتي کیدل او دعجز په وجه دفضيلت وغت لاالي مشل و الي ضمان ساؤبز ‏ ۳ ر 
معقول دي َ 
"قتعدینا الحگ " الج مصنف په دي عبارت کي ددي خبري اور سرو 
روژي په مل باندي دقدرت دوجي نه دنفس مونځ او دنفس روژي په دمه باندي باو 7 
' امر معقول دي او په امر معقول دبل څیز قیاس کول صحيح دي لهذا مونځ او روژه چې' لر 
باره کي نص جدید من نام الغ او فمن کان الج وارد دي په دي باندي هغه څیز قياس از 
دگوم باره کي چه دقضاء باره کي نوي نص نه وي راغلي مثلا دندر مونځ . دنذٌر روژو / 
اعتکگان. يعني څرنګه جه په مونځ او روژه کي کوم نص اداء لره واجبوي همدغهم ن). 1 
/ 


ّ‌ 


لو 
وجوب هم ددينه مستفاد کیږي دغه شان په نذرونو کي چه څرنګه د والبوفوا نذورهم نر ۰ 
اداء دي همدارنګي دا نص دموجب دقضاء هم دي لیکن په دي باندي دا اعتراض راخي ې , 
څیز دقضا دپاره چه نص جدید نه وي وارد يعني دنذر قضاء به په قیاس ثابتيږي اوقې ٢‏ 
موجب کیدلو نه علاوه خپله یو جدید ثواب دي يعني ستاسو دقول مطالب دنذري څیز د اد وې 
خو په نص د والیوفوا نذورهم سره هم راغلي دي او قضاء يي په قیاس واجبه شوي ده ني 
دوحوب اداء سيب حدا شو او د وجوب قضاء سبب جدا شو حال دادی چه دا رو احنافو ديرړ 
نه خلاف ده ددي جواب دادی چه قیاس صرف مظهر دي مثبت نه دي لهدا په نذر کي دټر 
وجوب هم په هغه تص ثابت دي په کوم چه د اداء وجوب ثابت دي لیکن ددي اظهار په قیاس ئي 


1 


دي نو ددي تحقیق نه پس کوم اعتراض نه واردیږي 

صاحب دنورالاتوار وائي چه امام شافعي په نزد دقضاء دوجوب دپاره د اداء دنص نه علاوه ون 
بل نص ضروري دي نو ددي وجي نه دده په ند دمونځ د اداء دوجوب دپاره نص اقيموا الصلاةدٍ 
او دقضاء وحوب به يي په من نام عن صلاة سره راځي او دروژي د اداء وجوب به په کتب لل 
الصیام سره وي او دقضاء وجوب به په فمن کان منکم الایه باندي وي او دکوم څیز دقضاء دوجور 
دپاره چه یو حدید نص وارد نه وي دهغه سبب به په تفویت وي ځکه چه تفویت دمکلف دطرنن 
تعدی او ظلم دی او تعدی سبب دضمان دي لهذا تفویت به هم سبب دضمان وي چه هغه کذا ده, 
دا تفویت به دقضاء دص قالم مقام وي پس زمونړه او دامام شافعي په مينځ کي داختلاف لم 
صرف دفوات په صورت کي ظاهريږي لکه چه یو کس دندر په ور بيمار شي او ب لیوني شي 'ء 
مونځ یا روژه اداء نکړي نو چونکه زمونږ په نزد دقضاء هم هغه سبب دي کوم چه د اداء سيب دي نو 
ددي وجي نه دفوات په صورت کي به هم قضاء واحبه وي او دشوافعو په نزد جونکه دقضاء دپا ره 
حداید لص یا لویب ضروري دي او دقوات په صورت کی يو هم موحود نشو لهد' قف ۰ ه هم په د: 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
کا(ا)د ( ٢ه‏ ه/٧/هم۳‏ کی ٢٢١‏ 


ې الوا ېښد ۵۹ شرح د تورالاتوار خلدادل ' 
به نه وي مګر دبعضي شوافعو په نزد فوات هم دتفویت پشان دنص قائم مقام دي يدي 

يه دنص جديد د انعدام په صورت کي تفویت دقضاء دوجوب دپاره سبب دي دغه شان 
٠‏ دقضاء سبب دي پس په دي صورت کي به داختلاف ثمره دحکم دتخريج په صورت کي 
پمني زمونږ په نزد دقضاء دپاره نص جديد وی یا تفویت وي یا فوات وي په نمامو 


کا دض 
: یرن کي به په ثابنه نص قضاء واجب کيږي او دامام شافي په نزد که دقضاء دپاره نص ديد 
ور ويښاء دسبب دپاره به هم نص حديد وي اوکنه نو یا به سبب دتفویت وې يا دفوات 


نو 

اه الحضر ٤‏ السفر الخ دلته صاحب دنور الاتوار دفریقینو دپاره مؤیدات ذکر کوي جنانچه 
۱ رر داحنافو دمذهب تائید کوي اوله مسئله داده کجرته دجانه په زمانه دحضر کي څلور 
نی مونځ فوت شو او بیا يي په حالت سفر کي قضاء راوړل غواړي نو څلور رکعاته به کوي او 
ز رادی چه په سفر کي څلور رکعاتي مونخونه دوه رکعاته وي. پس کچرته دقضاء وجوب په یو 
يب راغلي وي نو په سفر کي به بیا دوه رکعاته واجب وي حالاتکه دوه رکعاته واحب نه وي 
ړي لور رکعاتونه واحب دي ددينه معلومه شوه چه دسفر په حالت کي دقضاء سبب هم هغه دي 
چه دحضر په حالت کي داداء سبب وو دارنګي که دچا نه دسفر په حالت کي څلور رکعاتي مونځ 
لا دماسېخين مونځ فوت شو او دي دي لره دحضر په حالت کی راګرځوي نو دوه رکعانه قضاء 
کړي ددينه هم دا معلومه شوه چه قضاء دیو جدید سبب په وه نه دد واځبه شوې 

روييه مسئله داده که دچا نه جهري مونځ لکه دم ښام یا ماخوستن یا سحر مونځ فوت شو او دي 
روفي قضاء دورځي کول غواړي نو قرانت به جهرا کوي لهذا که په حماعت سره دقضاء کولو اراده 
وي نو امام باندي به جهر واجب وي او که قضاء کونکي منفرد وي نو جهر کول به افضل وي دغه 
دا گه دچا نه سري مونځ فوت شي لکه دم سپخين یا مازيګر مونۀ او دي ددي قضاء دشپي کول 
مواړي نو که امام وي او که منفرد وي دواړو دپاره سرا قرائت کول واجب وي دا مسئله هم ددي 
ری تالید کوي چه دقضاه سب هم هغه دي کوم چه د ادا سبب دی خو دوه نوري مسنلي دامام 
افعی دمذهب تانید کوي : 

اوله مسئله داده که یو کس داسي وي چه په رکوع او قيام او سحده قادر نه وي او مونځ وره فوت 
شي نو که دي دا مون دصحت په حالت کي قضاء راوړل غواري نو دصحت او تندرستئ په طريقه 
ه قضاء راوړي يعني درکو 'و سجدي او قيام په عالت کی به مونخ کوي 

دویمه مسسله داد کجرته یو بيمار انسان کوم چه دتمامو ارکانو په ادا کولو قدرت نه لرې د می 
کس که دصحت دحالت دمونځ قضه راوړل غواړي نو وا ووو-02-0--802ه 
مل کی چونکه ادا او قض- د اه مختلف دي لهد د ينه د 


پقلومه شوهحه د دا - رقتااست جحد جحد دي تجرنه ددوا روس ودي ډب اځ 


- ۳ . ! 
دفام وغیره به په انداې دو ړ 


فاوت له وو 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


د م د نورالاتوا. 
ږې ېږ ې اا ې ۱ : 
کم مين شوال مشهوي لم عټيناوهو له ڼ نم اد ان يف راك فصَاه هتر 
لمرښی من من الاغتکاي يی هيما آعر بل يَقضِيهِنضس مھ قو ور 
ومر القُْلِ َو ان القَضَاءوَاجيا اليب اَي اَوْجَټ | وا وف که تقال وليو زور 
َوَجَب َن يصالْقصَاء الرَمَمَانِ اقان نََاصَعَ ٩‏ وول ومقډ ڼل هلوي وو 
يَْقَطظ الْقَضَاءُ اَل لِعََء اٍمُكَانِ الَوْم ال يرنه اَم يِف فَلم ذم 
م0 0٧2177‏ 
درجوه په دي مقام کي دشوافعو په مونړ یو مشهور اعتراض دي او هغه دادی که چا په مياشز 
درمضان کي داعتکاف کولو نذر اومنلو او بیا يي روژه اونیوله او دمرض په وجه کوم چږی. 
داعتکاف دي اعتکاف اونکړو نو په دویم راتلونکي رمضان کي به خپل اعتکاف نه کوي بلکه دم ږِ 
مقصود یعني نفلي روژو په ضمن کي به ددي قضا راوړي او که قضا و ریاندي په هغه وجهواجي يړ 
وي په کوم چه اداء واجب کيږي او هغه دباري تعالي دا قول دي"والیوفوا نذورهم" نوواجب ده چه قض, 
په دویم رمضان کي داسي مشروع شي څنګه چه په تیر شوي رمضان کي اداء صحيح وه لکه چه دام 
زفر مذهب دي او یا به قضاء دروژو دنه ممکن کیدو په وجه کوم چه شرط داعتکاف دي بالکل ساقط 
شي لکه چه دامام ابو يوسف مذهب دي پس معلومه شوه چه دقضاء سبب تفویف دي او تفویت دوخت 
نه مطلق دي لهدا فردکامل یعني صوم مقودي طرف ته به راجع کیږي 
تشريع "د ثیر ههن سوال " الخڅ» شارح په دي عبارت کي دراتلونکي عباأرت "وفيماً اذا نر" الځ 
مقصد متعين کوي چه دماتن دغه عبارت دشوافعو په طرفه په مونر باندي ديو وارد شوي اعتراض 
غير وبيا شارح دا اعتراض رانقل کوي. 
"وهو انه " الځ حاصل داعتراض دادی که چا درمضان دمیاشتی مثلا ۱۴۴۲ درمضان اعتکانف 
اومنلو اوبیا یي دمذ کوره رمضان روژه اونیوله لیکن دکوم عد؛ ر په وجه يي اعتکاف ! ونکړي شونو 
ددي حکم د دادی چه دا کس به په بل راتلونکي رمضان ملا ۱۴۴۳ په رمضان کي دخپل اعتکاف 
قضاء نه راو ړي بلکه د, رمضان نه په علاوه ورځو کي دصوم مقصود يعني نفلي روژو په ضمن کي 
0-007 اوګو؛ 00000000 ٨٢‏ دا ءاسبب دي 
رال مڅورکد شه رشا فا کړ! -- وامام: 08707 
دليل دادی چه دويم رمضان دړومبی : ,رمضان په مشل دي ځکه چه په دوا ړو کي مشروع روژه واحب 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


يوار پښمو 
وم 


3 مرم د نور لتوار جلداول 
رل دادی چه قضا به بالکل ساقطز 


وي ځکه چه په مذکوره مسئله کي دندر راعتکاف 
کپ رمعان روژي دي لیکن دا رمضان تیر شوي دي او واپیس لل يي ممکن ته ره 
. ان روژي واجب کول بغیر دموجب نه واجب کول دي او حال دادی چه بغییر د 
- آن واحب کیږي: او دا هم منلي شوي خبره ده چه اعتکاف بغیر دروژ ژي نه درست به دي 
نه اول رمضان معدوم شو او ددویم رمضان روژي بغیر دموجب نه واجب نه دي او بخجر 
کب - درست نه وي نو ضرورة دعاجز کیدو په وجه به اعتکاف سز زا ساقط وي. أ 
: ابو یوسف مذهب دي . ؛ بهرحال په احنافو علماؤ کي دمحققینو په نز داعتکاف سزا ته 
٢‏ یاو نه په بل رمضان کي د رست ده بلکه درمضان نه علاوه یعني د نفلي : روژو په ضمن کي 
: 1 اوړي پس معلومه شوه چه داعتکاف دقضاء سبب تفويط دي او تفویت دقضاء 
"كي دي او دا مطلق عن الوقت دي يعني ددي دپاره کوم وخت متعین نه دي او هر کله جه 
ېي ټفویټ مطلق عن الولت دي تر فره کال پمټي صوم مقصا ته به 7ر047 ٤‏ 
کي اعتکاف قضاء به دنفلي روژو سره واجب وي پس ثابته شوه چه دمنلي شوي اتذاف 


فه! 
ى 70-0 اداء سب والیوګو 


: ور دی او دقضا ءسمب تفویت د دي 
ود ّ 


چه يڅه ېز مه يز بر ېه بېز بېز بي بلېر ېز د يوز به ټل اد 
-وس ؤا نس آن يُختکف کر شَْْ رَمَمَانِ فَصَامَ وَلَمْ بَعتَْف نبا وَجَب 
بَيَابهَ َو مَقَصُوُ وِلِعَودِ وګډوه ال لکتل لن کا ووبي ريق نه 


ُ ن مُِنًا النّمَصَا اي پوه فص فَصَامِ وَلَمْ تع اع می اََِ وَجِبٍ اَم بصَوْءِ مَقَصُوٍْ 
7رر-د-ددد04040د40 0 


باز(عيلم 

- لا تصځ الا بالصََوْ مھ فا نَْمَ بالاعتِکان فقد نَذَمَ بِالصَوْم فَكان يب ان 
پټ ابر الْمَفْصوهُ ادا بر ند الاغتکاف ولد كَّمئ الرَمَصَانِ ايْحَايِر عَام شه لن 

17 َفْصَلُ مِن الْعِبَاوَةٍ ې مَيْرِه فلَْقلنا من الَوْ لص الْمَقصُوْد ال صَوؤْمھ رَمَطَان 


وسو شَرَفُ الرَمَصَانِ عَأَالصَوْم ال كله وَفوالضَوْم لَبََصَوْ اص 
ني ور الفْفِلِ نَُنَهُ صَِبَسنَ حَلَوُ مِنْ الله تمال ان ضوُْوا النَفُلَ وَاعَْكَفُْا يه وَالحَيؤة ال 


‫ّ 


لمفا اقان مَْهُو و لا ئد وَقت من يوي فِيه الحيُوة والَمَاتُ هځ اوا ليم صِوْمَا مَقَصَ ٠وو‏ 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


٢٢‏ شرح د نور الاتوار بوږ 
تحم الاتوار پښتو : ول 
: 8 ۹ اا وا.َاکال' و 
مه |٣.٣۰۸‏ عوصرس 7 وځ اط تح نال . في د! هر وی 
"له انس له مع الجَْ یزور الاغعتکاف پا ءمضَان له -. 
له اا لبهم مره مَعْمِن الصوو ده دود د 
اب کړي دي چه په دي صورت کي کله چه یو کس 
د805 له اه اعتکاف ورنه يا- رو 
لیکن روژه یي اونیوله اوک د در ماي شو نو 
د واجب وي ځکه چه داعتکاف شر مل طرفن, 7 
ند واحب شى یګه به دی صورت کی چه چا که ره ٣۹٢‏ 
کيږي نه په دي وجه چه په بل سبب باندي واجب سي يع ي ؛ نن 0 
رمضان کی داعتکاف نر اوکړو مګر روژه يي اونیوله او زو لخ يي مرص په وى ٠‏ 
اعتکاف اونکړو نو ددي اعتکاف قضاء به دصوم مقصود يعني روژو په ضمن کي واجيئ ٤.‏ 
جه داعتکاف شرط کمال طرف ته راجع کیږي او هغه نفلي روژه ده نه په دي وجه چه قضا,ې 
ٍ ۱ -- : ََ ِ1' :. : 1 1 
سبب واجب شي لکه چه ستاسو قول دي. ددي مسئلي تقریر دادی چه صرف دروزور 
درست دی لهذا کله چه څوك اعتکاف اومني نو ګویا کي هغه دروژو نذر هم منلي دي پس منا 
خو دا وه جه ابتداء محض داعتکاف په نذر سره صوم مفصود بع لي رزو ميتي 
دموحوده رمضان شرافت ددي سره معارض شوي دي ځکه چه په ر ن کي عبادت په 
رمضان کی دعبادت نه افضل دي پس مونږ ددي عارضي شرف په وجه دصوم مشصود نه ص 
د مضان نه متقل شو او هر کله چه شرف درمضان فوت شو نو روژه خپل کمال طرف ته راوګرغي 
او هغه صوم مقصود یعني نفلي روژه ده ګویا کي دالل تعالي دطرفه د دچ د ٢‏ 
نفلی روژي اونيسئ او اعتکاف پکي اوکړئ او دبل رمضان روتلو پوري زند ګي موهوم ده ځکه ې 
دا یو طویله زمانه ده چه دمرګ او زندګئ پکي پته نه لګي دواړه یو برابر دي بيا چه کله ده ص, 
مقصود اداء نکړو او بل رمضان ورباندي راغي نو دالله تعالي حکم دي دویم رمضان ته نه منتقل 
کیږي مصنف وائي چه ده روژه اونیوله او اعتکاف يي اونکړو په دي وجه کله چه ده دخپل مرض ې 
وجه روژه نه ده نیولي کومه چه مانع ده نو دي وخت کي به درمضان په قضاء کي اعتکاف جائز وي 
تشريع . .. "فاَجاب المصنف" مصنف دپورتني مذکوره اعتراض جواب کوي او هغه دادی کچرٍ 
یو کس دمعين رمضان اعتکاف نذر اومنلو او بيا يي روژي اونیولي مګر اعتکاف يي اونکړونو 
داعتکاف قضاء به دنفلی روژو سره ځکه واجب کيږي چه شرط داعتکاف يعني روژه خپل کمال 
طرف یعنۍ نفلي روژو طرف ته راګرخي او په دي وجه نه چه قضاء په کوم بل سبب باندي واجب شي 
لکه څرنګه جه دمعترض ګمان دي 
ایر يره " الخ ددی تفصیل دادی چه اعتکاف کول بغیر دروژي نه درست نه دي لکه چه په یو 
۳-7 اه اعتکان الا بصوم" (دارقطتي) غرض دا چه دواحب اعتکاف دپاره روژه شرط ده 


ترجمه. مصنف ددي اعتراض دا" 
په میاشت کی داعتکاف نذر اوکړو 
اعتکاف قضاء به دصوم مقصود سر 


یی 


97 فد 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
کا(ا)د ( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١١‏ 


2۸ خلداول ' 
پس ۳ اغ و 
٠‏ ِ اد کړي نو ګویا کي هغه دروژي نذر هم کړي دي 1 لو 
٢‏ 8 سره شرط هم واج کیږي نو داعتکاف په نر کولو سر 0 پراتلی 
0 چه داتكاف تذر کولو ره اعتکاف بدا هع مي يوي دي 
وي سر يره واجب شوي وو لیکن موجوده رمضان په کوم کي چه داعتکاف ندر رمضان 
ږې شرافت او فضیلت په تفلي روژوباندي غالب : مس 0 
ارت نه افضل دي پس ددي عارضي شرافت په وجه مونږ دصوم مقصود يعىي يني 
ان روو طرف ته منتقل شو يعني داعتکاف منذور په زمانه کي دنفلي روو 
يا دروژو حکم اوشو مګر هر له جه درمضان د. وژو نیولو او داعتکاف ته کولو په وجه 
با شرافت او فضيلت فوت شو نو روژه به اوس خپل کمال طرف ته راوګرځي کمال دصوم 

روم مقصود يعني نفلي روژه ده پس درمضا: دوه نرک که دالته تعالی دطرفه دا حکم 
رت شي چه نفلي روژي اونیسئ او اعتکاف پکي اوکړئ. خلاصه دکلام دي چه دا ابند دا هم 
ایند .هم اعتکاف په نفلي روژو سره واجب شو وو او داعتکاف قضا . هم په نَفلي : روژو کي واحب 
يی ده لهدا ثاینه شوه چه کوم سبب داعتکاف د اداء وو هم هغه سبب داعتکاف دقضاء ډي او هر 
له حه داعتکاف د اداء سبب ددي دقضا سبب دي نو دمعترض دا اعتر اض چه د اداء سب 
ریښاء دسبب نه غیر وي په مونر نه وا ردیږي. 

: الحیاة الي الرمضان الغاني" الخ: دا اعتراض کيدي شی چه دمذ کوره رمضان شرافت اګر جه فوت 

يي دي لیکن بل رمضان ته په اتتظار ر کولو سره دا ثراث خاصلدي شی ودی عراپ د دی که 
,راتلونکي رمضان پوري زندګي موهوم ده ځکه چه دا یوه اوږده زمانه ده په کومه کي چه : زندګي او 
و 


نال" الج؛ شارح وان يکچري دي کس ددویم رمضان دراتلو نه مڅکي په نقلي روو کي 
017443430 رمضان ورباندي راغي نو دالنه تعالي حکم يعني د اعتکاف 
دقضا .حکم به بل رمضان ته نه منتقل کیږي يعني په بل رمضان کي به داعتکاف قضاء نه نه راوړي 
ځکه جه جه اويم | رمضان نه خو دنیر شوي ر .مضا ن خلیفه دي او نه دندر شوي اعتکاف محل دي ځکه 
به داعتکاف دنذر محل اولني رمضان دي پس هر کله چه دواړه خبري نشته نو په دو ويمر مضان کي 
داتکاف قضاء راو 1 ړل به هم درست نه وي 
"رانم قال صام ' الځ. شا رح واني چه ماتن "قفصاأم ولم يع 2 ' قول کړي دي دي وجه داده کجري 
نذر کونکي دکوم عذر به وجه روژه نیولي نه وي نو يقینا ‏ دا په 0 
اټكاف قضاء رر وړلي شي ځکه چه د اعتکاف انصا نصال حکما به صوم د رمضان پوري 7 َ 
٢ ۸‏ 77 --- داعټتکاف ْ شرط :روه 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢۶ ١‏ 


شرح د نور الاتوار جلداور 


٨. ۴ :‏ 
نجم الاتوار پښتو 


یعني نغلي روژو ته نه راجع کیږي. 
: 2 ې ې هه ېه ې د ۰ نوا کال 

. , 1 ۳ !1 1 1 | 05ص «: 
خش لصف نکل پو دل لوټل د و 
شَبِيةُ بِلْقَصَاهِ ون هُذًا الكَّقسِيْ که هتات د نُقَايل نبا ومين پر 


٧۱ ٨ سژدوو‎ 39٨۱ - 7 ٠ ِ ۱ 1 
سو‎ ٢ 004۷ وا‎ 


ل۹ 
یز یو کوڼۀبلقماد پوښو وی لوېزو د ین حيک ویر لوت دال مش يت ورا ورب 
لف لصا قا نيو شڼۀ په ین عيک ېراوه ويغئ مال قايؤدی ځل الو هه الِي مر 
يه بِالْقَاصِر ماو َلافَهُ. 

ترجمه: .. با مصنف د اداء او د قضاء دتقسیم د انواعو بیان شرع کړو چنانچه فرمائي ادا پهير 
څو قسمه دی. کامل ده او قاصر ده أو په تقسیم د شيه بالقضاء کي مسامحه ده ځکه چه دو 
داقسامو په مینځ کي تقابل نشته مناسب دا وه چه مصنف داسي فرمائيلي وي چه اداء په یو مر 
قسمه ده یو محض اداء ده پس دا په دوه قسمه ده یوه کامله ده او بله قاصره ده او بله هغه ادا , 
کومه جه دقضاء سره مشابه وی دمحض اداء نه مراد هغه اداء ده په کومه کي چه دقضاء سر 
غا ری ورت ره لعاط ېر هدد د الزام په لحاظ. او دشبيه بالقضاء نه مرار 
دادی چه په کوم کي دقضاء دالتزام په اعتبار مشابهت وي او دکامل څیز نه مراد دا وي کوم چه په 
داسي طريقه ادا کړي شي په کومه طريقه چه مشروع شوي وي اودقاصرڅيز نه مراد هغه دي کوم چه 
دکامل په خلاف وي 

تشريح... "لم شرع المصنف" مصنف ددي ځاي نه د اداء او قضاء تقسيم شروع کوي فرمائي چه 
ادا په دری قسمه ده , اول کامله اداء, دويمه قاصره اداء. دریمه مشابه بالقضاء 

"ول هزا التقسيم مسامحة" الځ. دماتن په بیان کړي تقسيم کي مسامحه چشم پوشي ده ځکه چه 
دیو تقسیم په اقسامو کي دتقابل موندل ضروري دي حال دادی چه په مذ کوره اقسامو کي تقابل 
موحود نه دی ځکه جه دا مشابه بالقضاء ده که په دي کي دمونځ دتمامو حقوقو رعایت شوي وي نو 
دا به په کامله اداء کي داخل وي او که نه وي شوي نو په اداء قاصره کي به داخل وي حال دادی چه 
دریم قسم داولنو دواړو قسمونو سره جمع کيږي او کله چه دريم قسم داولنو دوو قسمونو سره حمع 
کیږي نو په دوئ کي تقابل پاتي نشو او حال دادی چه دیو تقسیم د اقسامو په مینځ کي تقابل 
غوندا رور دي 

"وينبغي ان یل" الخ ملاحیون وائي مناسب دا وه چه مصنف داسي وئيلي وي اداء په دوه قسمه 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ههه هم۳ ٢٢١ ١‏ 


م 8 1 حلداول ' 
۱۵ مرح د نورالاتواد 


او بله 
محض اداء ده او بله مشابه بالقضاء ده بيا محض اداء په دوه کسمه ده یو کامل ده د . 


ره ده ځکه چه په دي صورت کي د اداد دواړو قسمونو په مینځ کي تقابل مد و وت 
يښ اداءنه مراد دادی په کومه کي چه په کوم قسم اعتبار سره مشابهت موجود له دي 

ِ, په لحاظ سره او نه د اداء دالتزام په لحاظ سره يعني په محض اداء کي داسي نه وي چه )۶ نه 
اراء التزام شوي وي او په بل جهت نه وي شوي. او د اداء مشابه بالقضاء نه مراد هغه اداء ده 
ې مه کي چه د التزام په لحاظ دقضاء سره مشايهت موجود وي یعني په اداء مشابه بالقضاء کي 
التزام په یو جهت موجود وي خو ددي ادانیګي په بل جهت وي او د اداء ددوارو قسموا دم 
يرل او قاصر ده په مینځ کي تقابل موجود دي ځکه چه دکاملي اداءنه مراد دادۍ جه په مامور به 
رشروغ طريقي په خلاف اداء کړي شي یا دا چه مامور به دبعضي صفاتو دنقصان په صورت کي 
اواء کړي شي. 


ېه به بېر بېز بېز ېر تر لېر ېر ېد ېر ېد عا ېر بل تې تد 

دباع ِقال بل و لي هرال عب ماهُرمَقن الاو ةِمَامْرَِتُ لبج 
ېئ ېرڼل ليه الصَلَامر عم اول عَليو الَلا و اَي يون وَالَلوةمُِْْ مقال 
پتاواکار قکه اق خلاف ار وتک لاف یوب الد لړ تین ِد 
دل ال حِ بَغُدَ وغ الاقاور عی يهن ره بدِيةَ(ِقامَة یقال با ءاء الشَِيْهِ ِلْقَض فَنَ 
حق و ال رھ کاء قم لااو ین ال التَحْرِيمَةٍمسََقَۀ لحد فتَوهٌأ اَي 

بقع امام ان هرا نامر اناو ون يه بَقَا لوټ وَشَبيۀ لقا من يت له نم 

وو لاه 

ترجمه: لکه مونځ کول په حماعت سره . دا دکاملي اداء مشال دي ځکه چه دا اداء کول په 

مشروع طریقه شوي دي او مونځ دجماعت سره مشروع کړي شوي دي ځکه چه جبرائیل عليه 

السلام بي کریم صلي الله علیه وسلم ته په دوو ورځو کي دحماعت دمونځ تعلیم ورکړي وو. او 
یواځی مونځ کول د اداء قاصر مشال دي ځکه چه دا اداء دمشروع طريقي خلاف دي همد وجه ده چه 
په حهري مونځ کي دمنفرد نه دحهر وجوب ساقطيږي دامام دفراغت نه پس امام دمقتدي فعل 
تردی چه دلاحق دفرض اقامت په نیت سره نه متغیر کیږي دا د اداء مشابه بالقضء مثال دي ځکه 
چه لاحق هغه مقندي دی چاجه داولني تکبير تحریمه نه دامام سره د اداء کولو النزام کړي وي خو 
يا ورته حدث لاحق شی په مینځ کي اودس اوکړي او دامام دفراغت نه پس باقي مونځ پوره کړي 
ههد اطمام دىقابا دوخت په لحاظ سره اداء ده او په دي لحاظ مشابه بالقضاء ده چه ده په 
کومه طریقه التزام کړي وو په هغه طريقه يي ادا نکړي شو 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
کا(ا)د ( هه /٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


٧‏ سرح د نور لتوار جلډاوو 


نحم الاتوار پښتو 
ترليح .. 'کالصلوة بجباعة" الخ دلته د ادا 


و وري اقسامو مشالونه پيش کوي چنانې ‏ . 
ځکه چه دااداء کول په مشروع طريقه دي ې / 
0طی ٨۸‏ 


مونځ به حماعت اداء که( دکامل اداء مال دی 

په داء کول د کاملي .۰ )ېنځ يه حماعت سره اداء کولو دليل و 
دمونځ مشروعيت په جماعت سره شوي دي 'د "دل ؟ حماعت دمونځ ادا کولو طر, يک ې 

ء. :۰ : فتبت 7 ۲ 
جبرائیل عليه السلام نبي کريم صلي الله عليه وسلم ته د" يقه به بې | 
7 1 
0 غو( فطل غه متوو 
والصلوة منفر دا" النځ, او يواځي مونځ کول د اداء فاصر مخ تميقي بې 


خلاف ادا کول دی همدا وجه ده جه دمنفرد نه په جهري مونځونوگي د حهر وجوب ساقط دي |ٍ 
دمنفرد نه به حهری مونځونو کی دجهر وجوب ساقطیدل ددي خبري دليل دي چه دمنفرد مونځ ارا 
کول قاصر وي ځکه چه په جهري مون کي جهر صفت دکمال دي ځکه چه په جهري مون کي ار 
ره د عمهسونو او رگ 0 و0 وون 
ساقطيدل دقصور علامه ده او دمنفرد په مونځ کي چونکه دجهر وحوب ساقط وي نو په دي وجهر 
منفرد مونځ اداء کول اداء قاصره شوه. 

"وفعل 0 الځ دامام دفراغت نه پس رللعق دمقندي فعل د اداء مشابه بالقضاء مشال دي 
ځکه جه لاحوَ 11 اولنی تکبیر تحريمه نه دامام سه شرکت کړي وي او 
!00007 پور و یی دمونځ التزام کړي وي لیکن په مینځ کي دده اودس مات 
شوی وی او بیایی داودس کولو نه پس دامام دفراغت نه پس مونځ پوره کړي وينو دا اتمام ځو په 
دی اعتارسره اد دو غه ون يو يه وفت کی دشه کړی دیفم جونکه خی مونځ دامام سره 
دپوره کولو التزام کړي وو او په دي طريقه يي ادا نکړي شو بلکه دامام دفراغت نه پس بي یواځي 
مونځ پوره کړو نو په دي وجه دا مشابه بالقضاء شو 

بې بپ بپ د اه او اه اد اد له له اد د ۸د 

ونا کان مخقی ال٤داء‏ مرن حيْتُ ال امل وَمَغلي الْقَصَاوِ ِن حَيْتُ المَنع جَعَلً اا شَييا لصاو 
پښتل قَضَاءمَبِبه پا ما مه گوو آماء ظََة وهال يَعَرَّص هاور ون شَبِيه بلْقَضَ 


مي اه ليت ده حْكَل بِنهّة الَقامَة بان کن دا اللَاحِن مُسَافِرا ٍققدي بِمْسَافِرٍ نم 
اَعْدَتً فََََبَ ال ضر لِلَُتَوهِيْ اَؤ نوی لام مَوْْحِهَا ثُْ چو حَقی قَرَمً لما وَلَ يتم 
وَكََمَ تار الصَلوة فل يم اَمبَقا بل يُصَل سكع کم أًا کان قَضَاءً مَخصًأ لا يَتَفَرُ فَضْه 
دّة لاقامَة دا ها فَنَ ليف بْسَافِر بل بمُقِيْ وؤ ليف الاما بَعدَ تلم استانتَ 
از کان هشل ضًُا ف الْمَسْبُوْق يُون ال حِق يَصِير هم َبَكابَِةِالاقَاَة. 
کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 

)د( ٢ه‏ هه هم۳ ٢٢١ ١‏ 


: 
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ع 
8 


: 
:/ 


٧‏ شرح د رن سل 
څ. . چونکه د ادا معني داصل په اعتبار سره وه او دقضاء معني په اعتباد نا رو 
يږ دا فعل مشابه بالقضاء اوګرځولي شو او قضاء مشابهبلاداء اون ګرخولي دږ 
٢‏ يره ظاهره ده همدا وجه ده چه مصنف دیته تعارض نه دي کړي او فرمائيلي يي ١ي ٧‏ 
ډا؛ راه بالقضاء کيدو ثمره داده چه دلاحق فرض په دي وخت کي داقامت په نیت له مسر 
2 راسي شان سره چه لاحق مسافر وو او په یو بل مسافر پسي يي اقتداء اوکړه او بيا مقتدي 
۷ په مينځ کي حدث لاحق شو بيا د اودس کولو نه پس خپل ښار ته لاړو او یايي هم "٢‏ 
۳ وکړو او بيا راغي تردي پوري چه امام فارغ شوي وو او څه خبري يې له وي کړي / 
"ېره کول يي شروع کړل نو دي به څلور رکعاتونه نه پوره کوي بلکه دوه رتعنهمهو و 
ړۍ چه دقضاء محض په صورت کي دمسافر فرض داقامت په نیت نه متغیر کیږي دارنگي 
)يئ په مسافر امام پسي اقتداء نه وي کړي بلکه په مقیم پسي يي کړي وي او يا خو تردغه وخته 
۱ پږوو فارغ شوي او یايي خبري کړي وي او بيا يي خپل مونځ دسره شروع کړو یا همدا صورت 
یښ نه علاوه په مسبوق کي وي نو دده دفرض اقامت په نیت څلور رکعاتونه کیږي 


ال دادی چه د اداء د دريم قسم نوم اداء مشابه بالقضاء ولي ايخودلي شوي دي قضاء مشابه 
وا نوم يي ولي نه ایخودلو حاصل دجواب دادی چه په دي دریم قسم کي د اداء معني داصل په 
ار سره ده او دقضاء معني دتابع په اعتبار سره ده په داسي شان سره چه دلاحق مذ کوره مونځ 
ورنکه په وخت کي داځل اداء شوي دي نو په دي وجه دا مونځ دخپل اصل په اعتبار سره ادا شوي 
او دوصف په اعتبار سره دلاحق دا مونځ قضاء ده ځکه چه مذکوره لاحق دالتزام مطابق خپل 
یرن اداء نکړي شو بيا چه کله دوصف التزام فوت شو نو دوصف په اعتبار سره دلاحق مونځ قضا- 
نره او وصف چونکه تابع دي نو په دي وجه دامام دفارغيدو نه پس دلاحق مونځ په مذکوره مونځ 
کي دقضاء په معني تابع او داداء په معني اصل شو او په نوم ايخودلو کي اصل لره اعتبار وي تابع 
رنه وي نو په دي وجه ددي دريم قسم نوم اداء مشابه بالقضاء کيخودلي شو او قضاء مشابه 
دا نه دي ايخودلي شوي 
'وثبرة کونه" دامام دفراغت نه پس دلاحق مونځ مشابه بالقضاء دي لیکن ددي د اداء کولو نمره 
جونکه بالکل واضح ده او هغه ثمره داده چه ددي په ادا کولو دلاحق ذمه فارغيږي ځکه چه په دي 
اداء که دلاحق ذمه نه فارغيدي نو دوخت دموجود کیدو په وجه ده ته د دوباره مونځ اداء کولو حکم 
کوي نو لاحق ته دنوي مونځ کولو حکم نه کیدل ددي خبري دليل دي چه دامام دفراغت نه پس دده 
مرنځ ادا شوي دي او ذمه يي فارغه شوي ده. بهر حال دامام دفراغت نه پس دلاحق مونځ ادا کیدل 
جونگه ظاهر دي نو په دي وجه ماتن ديته تعارض نه دي کړي. او دمشابه بالقضاء ثمره داده که 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
کا(ا)د ( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


۱٨‏ شغ نر التوار 

رده فرض داقامت په نيت نه متعير کيږي لک 
په صورت کی دمسافر فرض داقامت په نیت نه متفیر کيږي ددي تفصيل دادی چړ ر بپ 
مسافر پسی درباعي مونځ اقتداء اوکړه او بيا مسافر مقندي ته دمونځ په دوران : 
او ييا هغه د اودس کولو نه پس خپل وطن ته لو او هم دلته يي داقامت نیت او د او ۸/ 
رع پوزه کولو دپاره په دايي وک کي راغی چه انام فارن سوي وو اد په دي دوو 
خبري هم نه وي کړي اخپل مونځ پوره کول يي شروع کړل نو په دي صورت کي به دا 0 
څلور رکعاتونه نه پوره کوي بلکه دوه رکعاتونه به پوره کوي يعني دده نیت باي اقا نر 
کوي او فرض به يي نه متغیر کیږي. . و 
لکه څرنګه جه د اداء محض په صورت کي دمسافر دفرضو نیت په اقامت نه متغیر ٢۳٢‏ 
په دي صورت کي هم دده دفرضو نیت په اقامت نه متغیر کیږي يعني که یو کس دسفر ری 
رباعي مونځ قضاء کړو او بيا يي دقضاء کیدو نه پس داقامت نیت اوکړو او یا وطن اصلي ن ! 


نحم الاتوار پښتو 


لاق مسافروي نو دامام دفراغت نه پس 


شو نو داقامت په نیت یا وطن ته د داخلیدو په وجه دده َرٌض دوه 0 څلورو درکعاو د 
منتقل کیږي يعني په ده باندي به د دوه رکعاتونو قضاء لژمه وي دشلورو به لزمه نه وي دارنگي. 
مسافر لاحق هم دامام دفراغت نه پس داقامت نیت اوگړي ویاد ودس کولو په عرض خپل نر 
داخل شي نو فرض يي نه متغیر کیږي يعني دوه رکعاتونه پوره کول به ورباندي واجب وي ملو 
نه وي حاصل دکلام دادی چه دامام دفارغیدو نه پس دلاحق مونځ چونکه د قضاء سره مشابه و 


په دي وجه دده نیت داقامت مؤثر نه دي لکه چه دقضاء محض په صورت کي نیت داقامت مي 


"فان لھ يقتد بمسافر" الځ دلته ملاحيون فواند دقيوداتو ذکر کوي کوم قيودات چه داداءمئر 
بالقضاء په مشال کی تیر شوي دي ١١‏ که مسافر لاحق په بل مسافر پسي اقتداء نه وي کړي بل 
دمقیم اقتداء يي کړي وي او په مینځ کي بي اودسه شي او دبي اودسه کیدو په وجه د اودس کولوې 
نيت وطن ته داخل شي او یا يي داقامت نیت کړي وي او د امام دفراغت نه پس مونځ ته راورسيدٍ 
او ځبري يي هم نه وي کړي نو دا مسافرلاحق به څلور رکعاتونه پوره کوي مګر ددي خبري ځیالب 
ساتی جه دا څلور رکعاتونه دامام دفارغیدو نه پس داقامت په نيت نه دي لام شوي بلکه دارل 
تحریمه نه دمقيم امام داقتداء کولو په وجه لام شوي دي. 

(٢....او‏ کچري لاحق مسافر وطن ته داخل شي او اودس اوکړي او يا نیت داقامت کولو نه پر 
دامام دفارغيدو نه مخکي راورسيږي او دامام سره مونځ شروع کړي نو بيا هم وطن ته د داخليدر 
یا داقامت دنیت کولو په وجه دده فرض څلور رکعاته کیږي ځکه چه دلاحق په فعل کي دقضاء 
مشابهت دامام دفارغيدو نه پس پيدا کيږي او دلته دامام فارغیدل موجود شوي نه دي داقامت ې 
اداء باندي نافدذ شو نه چه په قضاء باندي او اداء په نیت داقامت د دوه رکعاتونو نه څلور رکعاتونو 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


, 1 دا حلداول' 
الاتوار پښتو ٩٩‏ نر د نود الا وان 


: 00وا اي صورت کي بهلاحق مسافر خا "دی 
.که لاحق مسافر دامام دفارغيدو نه پس خبري کړي وي نو به .6 هوي مونځ کوي لهذأ 
"ېي ځکه چه دخبرو کولو په وجه دده مونځ باطل شوي دي اوس به دسره دا داي ون په 
ېنت په اداء باندي ميسرشو او اداء د دوه رکعاتونو نه څلورو رکعاتونو له متهيره سو وپ 
پا 0000030 مسافر په بل مسافر پسي په 
که دا صورت دمسبوق کيدو په حالت کي پیښ شي يعني یو ماد 
.۱ مونځ کي په وخت کي دننه دیو رکعات تیريدو نه پس اقتداء اوکړي بي چه دامام مونځ پور 
.فر مقندي داقامت نیت اوکړي نو دا مسافر مقندي به څلور رکعاتونه پوره کوي ځکه 
ټامت نیت ددي مسافر مقتدي په باقي مونځونو باندي طاري کیږي او دا به په دي باقي 
",کی من کل الوجوه اداکونکي وي ځکه چه وخت هم باقي دي او د ددومره مقدار دامام سره 
٠‏ ړلو التزام هم نه وو کړي چه دهغي دخلاف کولو په وجه قضاء کونکي اوشمیرلي شي پس هر 
مه داقامت نیت په اداء باندي طاري شو 


رر 


او اداء په نیت داقامت متغیر کیږي نو دمسبوی 
نر فرض به هم داقامت په نیت د دوه رکعاتونو نه څلورو رکعاتونو نه متغیر کیږي 
مه به مه به به مه به بد بل مخز يله مه مه به یاه بات بر 
۶ 


پ ْ !و کوب ن چځ تن ره . وځوچ کي اوک 
٨‏ فا الَفْسَاء الد ُمائيزٍ يی قو الله تتال فلا نیز یي قو ياد انهافقال 
|| ۀپ الْمَفْصْب آي وین انا الما رد عَپِي الشيء لي عْصَبَهُ عل الْوَضفِ الذي 
يره ال اليَلِك بِدفِن ان يكوت الَُْصوبٍ مُشْتلا الَایة باي وبدټ ان يون صا 
٩‏ ه ۶۶٣۱٢٢٤٠٢‏ ٣ه‏ اا کا ما روه که ه کر سر َو 7 غه 
پپاڼ تي فَهدًا ير الوا الال لاله وا عَل الوصف اَي َصَبَُ من عَمِْ فو ده 


یزو عی الع ال المفقري وکلم بل قرف وَالمُسلو يه له عَل الوَصِفِ لي وق 


وو 


يََيُوالْعَقَدِ. 


وایس کول دي چه په کوم وصف سره يي غصب کړي وو بغیر ددي خبري نه چه مغفصوب په جنایت یا 
به قرض مشغول وي او بغیر ددینه چه څه حسي نقصان وي پس دا داداء کامل نظیر دي. ځکه چه دا 
لغیر دڅه نقصان نه هغه وصف سره ادا کول دي چه کوم وصف سره يي غصب کړي وو او ددي پشان 
عین ميیعی لره مشتري ته سپارل دي اوبدل صرف اومسلم فيه هغه ته حواله کول په هغه وصف سره 
په کوم چه بيع واقع شوي وه. 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


٢ 


نجم الاتوار پښتو 


ټمو .۱ 
بب ېر و و ادا من کوره دري وار 
لسرل). . . مصنف | مالیل جه د ء : 1 - : ۶ ۹ وو 
وفرماليل , له ما تل لونو کي امٍ اسو توو ٍٍٍ 


دا لکه حه ې 
بالقضاء چه څرنګه په حقوق الله کي ان ٠ه‏ يريږ این په "وهنها رد عين الهفی ‏ "گړ. 
اقا لاه په حقوق المباد کي هم جاري کيږي ٢‏ 0 7 7 

م 1 غاصب عين متصوب شي ِ 0 

: ! 

: غصب کړي وو په‎ : : ٨ 
5 درمز کړي و هه هر۹ ش هغه وصف سره دواپس کولو‎ 
یت کړي وياو‎ .ِ / ٢ مثلا مغصوب شي غلام دي او مفصوب غلام دا‎ 

له ناوان لار يږی او نه په هغه 
کوم داسي کار کړي وي دکوم په وجه چه په هغه باندي مالي تاوان 31010707 کي کو / 
فصا نا ٩ ١‏ غلا سارل اداء کامله ده / 
حسي نل پید شوي وي نو دمالك دطرفه دداسي م 19 
'ومڅله تسیيم" الخ؛ دارنگي په بائع بعینه ميیعي لره دهغه وصف سره مشتري ته حواله کړيېږي 
وصف سره چه عقد دبیع شوي وو او په عقد صرف کي احد 000 بل رز 
هم هغه وصف سره سپارلي وي په کوم وصف چه صرف واقع شوي وو د په بیع سلم کي مل لر 
بعینه هم هغه مسلم فيه په همدي وصف سره رب السلم ته سپارلي وي په کوم وصف چه عهر ے. 
واقع شوي وو نو دا هم د کاملي اداء نظیر دي. 


بې »ېر بېر ېه بې بېر بېر بد بې له له ېه اه کل اد اه اه 


وم مَشْعُلا پالحتایة ويز یا لاير اَي َو القَيْءالَْفْصْْب ال کوب مَشَُْ بنيز 
لي پان عَصَب عم تا رارق لین وال جاب د الاب وَمشْلَهُ تي لب 
وو مضه بلجتَیة ؤ بي او پالیرض وي هله ِن عَلِك الُْصُوب الال 
واي باق سا د القایب ابع کوب آزاء نرق اللِكُ ال لي الْجنَاية اوت ز 


لف و لل ايب لييو نل لي 

نرجمه اوغصب شوي شر ازه بهجتابټابیره راچي کول د اداء قاصر نظیر دي يعني مقصون 
څیز په داسي حالت کي واپس کول چه هغه په جنایت یا قرض کي مشغول وي په داسي شان سره ې 
ده یو داسي غلام غصب کړي وو چه هغه دقرض او جنایت نه بالکل پاك وو بيا ده ته دغاصب په بيه 
کي قرض یا جنایت لاحق شو او په مشل ددي مبیعي لره په داسي حالت کي واپس کول دي چه هف 
ايت ياقرض یا مرض مسُغول وي پس دي په دي تمامو صورتونو کی کچري معصوب 'ء 
مبیعه دڅه اسماني افت په وجه دمالك او مشتري په لاس کي هلاك شي نو د الم و د عاصب دمه 
بري ده ځکه چه دا حواله کول اداء ده او کچجرته مالك مبیعی لره با معقصرب لره ولی دحنایت نه 
ورکړي او یایي په قرضونو کي خرچ کړي نو مالك به دغاصب ته ثیمت و بس اخلي 'و مشتري ه 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


باو ھ ۸3 . حلداأ ل؛ 
الاواد ېشو ۱ غه هي ووه 


مين واپس کوي 

"ده مشغولا " الج دي عبارت کي ماتن د اداء قاصر مشال پیش کوي حاصل دادی چه 

راسي غلام غخصب کړو کوم چه په جنایت یا دین او حسي نقصان موصوف ته دي به يا | 

رکب دي او نه ورباندي کوم مالي تاوان لاژم د او نه په ده کي کوم ظاهري ّ-:-:- 

١‏ وان دي مګر دغاصب په قبضه کي دموجود کیدو په حالت کي هغه مشغول بالعنایت 

اا اون کو نقصان يدا ْ: به دا حالت کي به دا غلام 
ل بالدين شي او یا پکي م حسي نفقفصان پیدا سي پس په آامي 


ب اله کولي شي نو دا ادا به قاصره وی ځکه جه دا غلام په کوم وصف سره غصب شوي وو 
1 خو بَ 


غه ر یف سره واپس نکړي شو 
, - بو ال خڅ دارنګي که مبيع غلام دبیع په وخت کي دحنایت يادین او مرص وغيره نه یاك 
"هم ۱ خي اص د : | ورباندی ما 
٢‏ دی ته دسپارلو په وخت کي داکارونه په ده کي موجود شوي وو یا وربا يی لي 
.٢‏ وم شوي وو یا پکي کوم عیب پيدا شوي وو نو دا ادا به قاصره وي 
یاواده ړ‌‌ ! 1 : : , : ْ 
-. اچیه ل٠‏ په دي ټولو صورتونو کي حکم دادی که مخصوب غلام دمالك په قبضه کي او 
و . 1 با 4 ِ. : دا : ف, غه : نکه 
. . ي په قبضه کي په کوم اسماتي افت هلاکه شي نو دعاصب او بانع دمه به ر2 ژي : 
« : ها ١‏ نا آھاړ ې 1 ارا. کولو ه د اراء کونکي ذمه 
اوړئ دطرفه سپارل داه دهاګر چه دا ادا ق صره ده او په اد سر 
ددر 1 : 08 ړ ٩‏ ۱ , . : . هو : - 
: ۷ زا ددوئ ذمه هم فارغيري و که مالك او مشتري مد کوره غلام دمقتول اولياؤ ته ورکړو 
7 له دوباندې واحب شوي قرض او ضمان اداه کولو نه پس خرڅ کړو نو دغاصب نه به دغلام 
أ : 1 1 : ه ً‌ ' - : : ۰ ووس 
1 د وصول کولي شي او مشتري نه دبانع ه حپل ورکړي قیمت وصول کوي ځکه چه دمالك دمه 
رما 7 زا : ۱ 
بر ‌غلاونه‌او دمشدری قيطه دمه علام به دد اسی سب په وخه رالل کیږي کوم سب چه 
: ۱ -- 1 : يب 7 , . ٨‏ 8 , - . 
: اویاله په قمطه کي پید' شوي دي بس دا داسی شوه ګوب کی مالك او مشتري بالکل قضه 
٢" . : 1 1 ١ : 7 ٠. : 1 ِ‏ . کا 
وی کړي او دقنضي نه کولو به صورت کي مالك ته دغاصب نه دقیمت واپس کولو حق دي : 
زی ته دباله له دقیمت غوښتلو و دی لهدا په دی صورت کی به هم مالك دا حق لري چه 
مر " لکا - - بس 
اِ1' ل- -- « ېښ ؟ ې 0070 : ۹5 1 . ٥‏ 1 

اص نه قیمت اوعغواړي وامشتري د عق لري چه دباته نه قیمت واپس طلب کړي 
ې ېر بې ېه بې ېر ېر بر بېز تار لېر نار تار ېر بېر بر ېر 


ّ ً " ۶ 
ریکوعهف د لا که اق که را اه ها ای 
هپام تو په ويد بَعُد لاه نر يوار الشپيه بالقضار ني مه پل خپه ال لي 


. 


‫ُ 


7 : ْ 7 ار : : 7 . ٍ ْ. ۶ ده ې سر سا 
: وې و پو 7 ٢‏ یا مر سو ٠‏ وي ول دا هه ٢‏ را وپ نه ٠‏ (ا و اط 
و شنمهالمها بعد شر ء فهو اداا من حي اله سلم غين اعبيډالړي و قم عليد لعقد وشپيه 


8 یې - -- : ۱ : د وور ۷ ول س ٩٩‏ (ء په ۴ صه نم ۰ م .- اڅ 
صمح ان نندلن المنكپ لو چب تمس ل العَهِن حلما فاذا ان انټد َو کالَِایټ کان شَحصَا 
1 ب‫ ّ‫ 

٢ 17177 ٠۰ 
00 ۱۱١١ه در« دځ د ۱۵ ال هېه‎ ٢ وی شحال نوا ايا«‎ ٤ د‎ 
َْرَكُمْ اا اشعْراا وماکان شخش خر واا سَبَهَْالغَا کان ضَمْصٌا خر وَالْحَهْةُ ې هرا البابران‎ 

٤٠ ر۷‎ : 1 

وره ےه ‏ روه سمو رد که ره خم ده رتم »غتااقۀ ۶٥ ۴٢‏ یم هل لی غړ ‏ و ١‏ 
ییول هصق بد عغدیه ژسلم دش عل پريرة نو ما ققډ مب اپتمراوکن المد تع من الحو 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


د حدنو رال 
٢‏ سرځ د ور توار لاو ھ 


نحم الاتوار پښتو بطۍط-س 
: ل اه هلحم دون 


تقال عَلَيِ السلام الكښ لي ايم الخ لقا يا 
سلا لك صَِدَةً نره : له کار د : 
السّلام لك صَدََةُ ولا هَذيَ يخ !ؤا ال پو من الك كنًَ 


٨ 
)و او سر‎ : 
السا نال الړللي يد بب کب د ال وغل هذا يزم مِن المسَالِ‎ 


نه 


ګل 


دق ءَ عَلَينٍ قَاذَانُطِيِِ : و 


سجارل دي يعني ید کس دخپلي پښځي په کح کي بل ام موم لواو 
د777 د777 07 | 
چه دملك تبديلي حکما دعين تبدیلي واجبوي پس کله چه غلام دبل چا مماوك وو او بيانير 
خاوند واخستلو نو اوس يی بل کس مالك شو او چه کله يي دا خپلي ښځي ته حواله کړو نوب 
شو په دي سلسله دلیل دادی چه یوه ورخ نبي کریم صلي الله عليه وسلم دبریره کره تشریف یوز 
هغي نبي کریم صلي الله عليه وسلم ته دخورالف دپاره کجوري پيش کړي او حال دادی چه دغ. 
کټوئ خوټکیدله بيا چه کله نبي کرم صلي الله عليه وسلم اوفرمائيل چه اي لهبه موه 
رانکړي نو بریره 1 دالله رسوله دا غوښه مونږ ته دصدقي په طور راغلي ده رسول ان 
الله علیه وسلم اوفرمائيل ستاسو دپاره صدقه ده اوزمونږ دپاره به هدیه شي يعني کله چه دا تار 
دخپل مالك نه اخستله نو هغه وخت کی دا په تاسو صدقه وه او چه اوس يي ته مونږ ته راکوي نر, 
دن دطرف نه مونږ ته هديه شی معلومه شوه چه دملك تبديلي دعین تبديلئ لره واجبوي ددٍ 
قاعدي په اعتبار سره دډیرو مسائلو تخريج کیدي شي. 

تشريح.... "وامهآر عبد غیره" الځ. ددي ځاي نه ماتن په حقوق العباد کي د اداء مشابه بالټض, 
نظیر پيش کوي حاصل يي دادی چه یو کس دنکاح په وخت کي دخپلي ښځي مهر دبل چا مهم 
رو اوت غاز داخستلو نه پس ځپلي ښځي ته حواله کړي نو دا کار به په اور 
مشابه بالقضاء مشال وی اداء خو ځکه دی چه خاوند بعینه هغه غلام سپارلي دي په کوم چه عتر 
نامرا شري دي کي کله دل ځاون وانستل تر دملله ندیلئ هوه ددي مز 
څوك شو او چه کله یی دا خپلی ښځي ته حواله کړو نو دملك دبدلیدو په وجه بل څوك ددي مال 
شو او همدارنګي خاوند چه کوم غلام په مهر کي مقرر کړي وي دا يي هغه ته نه دي سپارلي بلک 
حکما بل غلام يي دهغي په مشل سپارلي دي او چونکه دواجب مشل سپارل قضاء وي نو په دي وه 
دځاوند دا سپارل دقضاء سره مشابه شول. 

"والحجة ق هذا البآب" الڅ؛ دملك په تبدیلئ حکما دعين شي. دبدليدو دلیل دادی چه یوه ون 
نبی کریم صلي الله عليه وسلم دعائشه رط. الل‌عنها د ازادي کړي وينځي بریري کره تشريف يوړر 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


ال عنها دضیافت ورکولو په خاطر نبي 
7 ېړي او حال دادی چه هغوئ کره 


شرح د نور الاتوار جلداول) 

کریم صلي الله عليه وسلم ته کجوري دخوراك 
َ دغوښي کټوئ خوټکیدله رسول الله ازواجو مطهراتو ته 
٠‏ په ايا په دي غوښو کي زمونږ حصه نشته بريره عرض او وای دالله رسوله دا غوښه خو 


٢‏ حه ستا دپاره حلاله نه ده رسول ال صلي الله عليه وسلم اوفرمائیل ستاسو دپاره اګر چه 
8 زمونږ دپاره خو هد يه ده يعني کله چه دا تاسو دخيل مالك نه اخستله نو هغه وخت 
ده "کب ؟" 
8 صدقه وه لیکن چه اوس يي ته مونږ ته راکوي نو دا به هدیه وي. ددی حديث نه معلومه 
ړك په بدلیدو سره حکماعين شي بدلیږي ځکه چه دنبي کریم صلي الله عليه وسلم 
؛ سل دادی دا غوښه چه کله دخپل مالك دکیفیت نه په وتلو سره دبریري ملکیت ته منتقل 
: ړهوخت کي دا صدقه وه لیکن کله چه اوس زمونږ ملکیت ته راځی نو ددینه به هدیه جوړه 
٠‏ ره خو تاسو ته معلومه ده چه دصدقي او هديه احکام مختلف دي. 
00 2 1 : 
َ. دنا يخر الځ ددي قاعدي په اعتبار دډیرو مسائلو استخراج کیدي شي ١١‏ ملا یو 
۳ ړی خرچ کړو نو دا مال به ددوئ دپاره حلال وي ځکه چه دملکیت په بدلیدو سره عین 
۲ که یو سري خپل کوم رشته دار ته څه مال صدقه کړو او چه چاته یي صدقه ورکړي 
. وړ شواو دصدقي مال دمیراث په طور صدقه کونکو ته واپس راورسیده نو دوئ ددي مال 
: کيږي او ثواب به يي ضايع نه وي. 
7و ېه يله ې ېه لت يې لېر ېز به يز بېز يل به مور ېړ بل تېر 


1 » 
سي 


بس ٣‏ 8-087 72 .و رم «٢‏ ور وڅ هي ے ارو و روس 
روي عل الْقَبول تفريع تل کويه اما آي نُب الا عل ول ولك الم المَمْهُول بَعْدَ 
0 َّ‫ رمهځو, پر 4-0 ۰ 440ت 0 ررو وخرت سروح وُي .۰ 
7 وهو من عَلَامَةِ کون دا هد بخلاف ما اوا نام عَبما اق العَبْدَ هُم ارا الْبَعَ من 
زرستَيي يت لاير کل تسه ال اَي لاله بلاستخقَات كَهَ آََ المَييعً کان ماع 
1 وس ۶ و٥٨‏ : 


پزم الټالك فَدًا تم يره بل وانفتځ پِخلاف اليَكَاجٍ فَِله لد يَنْفِْځ باسمَحقَاق المَهُرٍ دلا 
اعدا ِه. 

ټرهمه. ... تردي چه ښځه به په قبلولو مجبورولي شي دا تحقیق دمذکوره غلام دسپارلو په ادا 
کیدو باندي تفريع ده یعني ددي غلام دسپارلو نه پس به ښځه دهغه غلام په قبلولو مجبورولي شي 
کو چه ددي دپاره په مهر کي مقرر شوي وي او دا ددي د ادا کيدو علامه ده. او دا دهغه صورت 
غلاف دي کله چه یو کس یو غلام خرڅ کړي او بيا هغه دغلام مستحق شي بيا دي غلام لره بانع 
دحقدار نه واخستو نو بائع به ددي غلام دمشتري نه په قبلولو نشي مجبورولي ځکه چه داستحقاق 
په وه دا خبره ظاهره شوي ده چه بيع دمالك په اجازت موقوف وه پس هر کله چه مالك اجازت 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
کا(ا)د ( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


۳۴ شر د غور الاتوار لر 
جلداور 


: الا ۳ 
اونکړو نو بیا به باطل وي او فسځ به شي په خلاف دنکاح ته اځ خو نه دمې ر 


. کیږی. 3 
کیدو په وجه فسغ کيدي شي او نه مهر دمعدوم کیدو په وجه پس و پس 


-ب " ٠‏ و , ته ده چه مد دفعا| . 
تشري ‏ 'حتي ببرا الخ په دي عبارتکي به د د کوره فعل یعني 
ده ځکه چه منکوحه ښځه دسليمو نه پس دعللر ‏ 

ئ اه ښځه دغ ة لو وز ودی خېزۍ دلب دی چه دوزی رر 
برع هو هعدوست؟ا ووو 47 
اداء ده ځکه چه کله یو کس دچا حق ادا کوي نو صاحب دحق به د ي په مه مجبورولي شو : 
١١ 1 ۰ ١‏ ّ پد . اا٢سه-‏ : 
'وهذا پخلاف ما اذا بع" الخ مګر که یو کس یوغلام حر کړي او ري - خّ 
بأئعم ددي حقدار نه دا غلام واخلي نو بانع دخپل مشتري دطرفه ددي م په قبلولو . 


‫ . جه رشدات ۱ءاتن س 
مجبورولي ځکه چه دحقدار دخپل استحقاق په ثابتولو سره د واضحه سوه چه دا بيع د الو 


دي | 
۱ م | 


یي 
بط 


احازت موقوف وه او دبائم دي لره دحقدار نه اخستل ددي حبري لم ده چه هغه دسابټر ‏ 
احازت نه دي کړي پس کله چه مالك اجازت نه دي کړي نو بیع به باطل و مسح وي او هر کل 
سابقه بيع باطل شوه نو باتع به دمشتري دطرفه په سپارلو سوال نه پیدا يږي په خلاف د نکاح زي 
٨ 0. :٩‏ 1 َ : اه ِ1' 
چه نه خو دمهر داستحقاق په ثابتولو نکاح فسخ کیږي او نه دمهر په مع وم : د نکاح مات 
پس هر کله چه دمهر په مستحق کیدو یا معدوم کیدو نگاح نه فسح کیږي نودبيع مذکوره صورر 
به په نکاح باندي قیأاس کول هم درست نه وي 
بپ بېر ېر بېر بر بېد بلې ېه ود يه اد له اد ماد اه اد د 

۰ و ړ‫ وحس و ل2 کار ۶‪ اک سدروس د دا ۱ وم 
َيَْفُدُ تَاهُ وه ون تا تَفْريځً عَلَ يه مَببْها باْقَضَا يئ يَنْفْذ اعْقاق الج اِيَِ يز 
کسڼه |ل هن لب9 دک دنه له ٤!‏ سَلّم اِيْهاقبل الفسِو دَفُوَ مِلك اللَذْجٍ كََااَوَي 

":0 , ۹ وړ سه سعچي يرګ دو را و رګځ هڅه َ‫ ٤‏ 7ک در امو , 
الشِرَا کان ملکا للغر وَلَبْا آث نات الْعَبْسٍِ مَوَجُودَنٍ ل کلا الْحَالَّفِيِ دصف الْمَمِلوَيٍ 
َال اَي بالقخا مل قو هپايب الا وَالْاصل. 
ترجمه: . او په دي صورت کي به دخاوند ازادول نافذ وي نه چه دښځي ازادول دا ددي په مشاه 
بالقضاء کیدو باندي تفريم ده يعني د خاوند دا غلام ښځي ته دسپارلو نه مخکي ازادول به ناف 
وي ځکه چه ښځه به ددي غلام مالکه نه وي مګر هله چه کله ورته اوسپارلي شي پس غلام دسپارلو 
له وړاندي دخاوند ملکیت نه دي لکه څرنګه چه داخستلو نه مخکي دبل چا ملکیت وو. چونکه په 
دواړه حالتونو کی دغلام ذات موجود دي او دمملوکیت وصف متغیر دي دي وجي نه دذات او 
اصل درعایت کولو په بنا دي لره اداء مشابه بالقضاء اوګرځولي شول او قضاء مشابه بالاداء اونه 
ګرځولي شول 
تشريج . "ویدفن اعتاقه "الځ په دي عا ت کي په دي خبره تفربع ده چه جونکه مذ کوره تسليم 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


- 5 1 , حلداأً ل١‏ 
لتوار په نښتو ۱١۷۵‏ سرځ د نوا یوار١.‏ د 
حم 


"ري معين غلام لره ښځي ته پارل دقضاء سره مشابه دينو په دي وجه دمهرغلام ښلې 
٠‏ ېږ کولو نه مڅکي که خاوند ازاد کړي نو غلام به ازادیږي او که ښځه يي ازاا کړي و ' 
-- رږي وجه داده چه په ښځه کي دغلام مالك کیدل دحواله کولو نه مخکي هوجود 1-0 
١‏ يی ازاد کړي نو غلام به ازاد وي او که ښځه يي ازاد کړي نو ازاد په نه وي هددن 
۰ .غه وخت کي دغلام مالکه کيدي شي کله چه ورته غلام اوسپارلي شي پس غلام ښتي 
0 لر نه مخکي دخاوند ملکیت دي لکه چه داخستلو نه مخکي دبل چا ملکیټ وو ٢٣‏ 
کلام داده چه څو پوري غلام ښځي ته سپارلي شوي نه وي نو ترهغي تم 
ان چه دکوم څیز مالك نه وي دهغه د ازادولو اختيار نه لري ځکه چه حدیت يوي 2 
ویا 


٢ 


ري مال يلک اس ادم" یعني انسان چه دکوم څیز مالك نه وي هغه لره نشي ازادولي 

, يی ذات العبد" الځ" پاتي شوه دا خبره چه ددي نوم مشابه بالقضاء ولي ايخودلي شوي دي 'د 

.مشاه بالاداء نوم ورباندي نه دي ایخودلي شوي ددي جواب دادی چه دغلام 55577 
ين کی هم موجود دي او ښځي ته دحواله کولو په وخت کي هم موجود دي لیکن په دواړ 

ونو کي دملکیت وصف په داسي شان سره متغیر دي چه دنکاح دعقد په وخت کي ډا په 

زی مملوك وو او دسپارلو په وخت کي دخاوند مملوك دي پس غلام دذات په اغتبار سره د 

0 ل اداء ده او د وصف دمملوکیت په اعتبار سره قضاء ده او په نوم ایخودلو کي چونکه ذات او 

لره اعتبار وي نه چه وصف لره نو ځکه په دي باندي اداء مشابه بالقضاء نوم ايخودلي شوي 

ږی او قضاء مشابه بالاداء نوم ورباندي نه دي ايخودلي شوي 

1 ېه به يې يلد بېز ېه اه يلد لړ ېد لېر يد لد يه ته ته اد 


دادا اوقضاء احطام 
ان بیان اع ال اه رف تد الا ال الصا نواعم انا بل مق وبيش 


رر ٥‏ خو پوعار . ٍ و ٍ‫ 0:7 - وپ دځ پس وع: وت هم اي 

یرم قٌولي ماو پ می ال ءَاءِوفي هِدًا التَقَسيْم اَنَِامْسَامَحَهِ ۀ يل والِقَضَاء نواعم قضاء 
:. َ ة سو کو هه چو روځ ۳٣‏ مه سوه پوعخے سوه ورا اس ان 
تش وَمو قا مل مَْقَوْل آؤ بخُل عَمْر مَعْول وِقَضَاء یب مغی ال وار يغنئ وَالْقَضَاءِ الخض فالا 


برورحن ازفورنز يځو اص و 7 7 سارون ء سو پوعصر رم ې ٩1 ۹٩1 4 ٣‏ 
ېړن فيو مَغتی الاما اَضلًا لا حَقَيْقَة ولا حَكَما اوی مغ ال وار آن يَكُونَ بعلَافِهِ ه مراد 
وو ارو۹, مھ ړود نر وړ يو 09090 0 7 10 ۹ رو اروځدا ې5 وك 
لل الْمَعْقَوْلِ آن نَذ بك مته بِالَقلِ هَمَ قطع التَظِرٍ عَن الشزعٍ , بِغَيْرِالمَعَقَوْلِ ان لاد 

.. 2 سه ىً َ‫ ُُ‫ ۳ ِ سو 00 7ه ٢د‏ - ے پ ۶ دی 
كله اا كَنعًا ويون الْعَلُ اما عن وك لَلْفيَدهِ ام الْعَفُلَ يُتَاقِسْهُ وَهِدًا القضَاءُ لبد فِيه 

لر ۰ , له 54 , - 7انن ع 7 و 
بل سب جَدِيْي بِلَايِفَاقِ اتم الخلاف ف القَضَاِ سل مَعْقَوْلٍ. 


. 8 د - . 0 1 8 ۹۹ 4 : 
برحمه هر کله حه مصنف داقسامو د ادا نه نارغ شو ئو اوس نقسيم دق مروځ يوي و 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


نجم الاتوار پښتو ٢‏ 
قضاء هم په یو خو قسمه ده ۱۱/ متل معقول ۲٢‏ مشل غير معقول اد بل هغه دي کوم چه رح | 
سو دم رت یبد مهغو هروم 
دي یو قضاء محض ده او مشل معقول په مشل غیر معقول دي 0 مه چه د ار ' 
معني وي او د قضاء محض نه مراد هغه قضاء ده چه د اداء په معني . نه وي نه حقيق || ' 
حکما او دهغه قضاء نه مراد کوم چه په معني د اداء وي دادی چه کومه قضاء دقصاء 2 
برعکس وي او دمشل معقول نه مراد دادی چه دشرع نه بغیر ددي ممائل اوموندلي شر | سر 
معقول نه مراد دادی چه دشرع نه بغیر يي ممائل اونه موندلي شي او عقل ددي د کیفیت معلوب 
نه قاصر وي او دا خبره نه ده چه عقل يي مناقض وي او په دي قضاء کي په اتفاق سره دنوي ‏ ٌ 
موجودیدل ضروري دي او اختلاف صرف په قضاء په مشل معقول کي ده : 
تشري فاضل مصف جه د اداء داقسامو نه فارغ شو نو اوس دقضاء اقسام بیانول شر وع کوې 
ددي وجي نه فرماني چه قضاء په دري قسمه ده اول قضاء بمشل معقول ده دويم قضاء , ه : 
معقول ده. دریم قضاء في معني الاداء ده شارح دنور الاتوار وائي چه د چو 0 
تقسیم کي هم تسامح دي ځکه چه دیو تقسیم داقسامو په مینځ کي تقابل شرط دي حال دادی ې 
دتقاضا داقسامو په مینځ کي هیڅ قسم تقابل نشته ځکه چه هغه قضاء کومه چه د اداء په معني وو 
د دوه حالتونو نه خالي نه ده یا به يي ادراك په عقل سره ممکن وي او یا به نه وي که اول وي نر 
قضاء اول يعني په قضاء بمشل معقول کي داخل ده او که دویم قسم وي نو بیا په قضاء بمثل غير 
معقول کي داخل ده پس هر کله چه هغه قضاء کومه چه د اداء په معني ده أو د قضاء په یو قسم کي 
داځل ده نو ددی دواړو به مینځ کي تقابل موجود نشو پس ښه واوره چه مصنف داسي وئيلي دي 
د قضاء دوه قسمونه دی یو نداه مصض دویم قضاء في معني الاداء او بیا دقضاء محض دوه 
قسمونه دی یو بمشل معقول دي بل بمشل غیر معقول دي په دي کي به دا دوه تقسیمه وي او دیرو 
تقسیم به اقسامو کي به تقابل پیدا شي. دقضاء محض نه مراد دادی چه دا د اداء په معني بالکل 
پدوحقفقتا او نه حکما او دقضاء في معني الاداء نه مراد دادی چه د اداء په معني کي به 
موجوده وی او دقضاء بمشل معقول نه مراد دادی چه بغیر دشرعي نه ددي دويم مشل ادراك کولي 
شي او د بمشل غیر معقول نه مراد "تن 000 
عقل ددی دگیفیت معلومولو نه عاجز وي داسي نه ده چه عقل ددي دممائل نفي کوي وداف 
کوی جه تقاضا واجب ممائل نشته. ځکه چه عقل هم یو شرعي حجت دي او په شرعي حجتونو کي 
یو دبل سره تناقض نه وي . ملاجیون وائي چه دقضاء بمشل غیر معقول دپاره په اتفاق سره دسبب د 
اداء نه علاوه دیو سبب کیدل ضروري دي پاتي شو زمونږ او دشوافعو په مينځ کي اختلاف نو دا 
صرف دقضاء بمشل معقول په سبب کي دي چه تفصیل يي مخکي تیر شوي دي 


ېر بل ېه له بېز لو ېز لر لت باو غلت ښالت لېه کات لد له اد 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


بو شرح د تور الاټوار حلداول؛ 


نه فا يا لک تاه بهل مَعُقُْلٍ اي سَقَضَا ال لِلشّمْء له آمر مَعَِْلْ لن 
له الم لا بادا اَۀ بسَاوْ ايب الْحَق وَمَان يوا مال دَمَتهٍِ. 

ېل "که څرنګه چه دروژي قضا ٠‏ روه وي دا دقضا ٠‏ مل غیر معقول دي لکه چه دروژې 
څ1- زه ده نو په دي وجه دا امر معقول دي ځکه چه واجب دذمي نه نه ساقطيږي مګر د ادا په 


0 ساقطيږي او یا دحقدار په ساقطولو به ساقطيٍي او تر څو پوري چه په دوا ړو کي يو هم 
سو نر هغي به دا دمکلف په ذمه باقي وي 


شی د 
' دقضا .مل معقول مال دروزي قضاه ده او دروزې قضا .زو ه مقررول يو امر معقول 


۹ 

یلا غرحه په دي دد دوو ووو وو وره وه 1 
0 وژو او دروژو قضاء په مینځ کي صو؛ رة مماللت موحود دي او مُعا ممانلت هم موحود دي 
که ٍ: . قل ددي ممائل ٠‏ ووو 000 
" 0 


و هغه نه رمعنھهممم مهد هد 


ها 


له هدا نَظُ َد يلا بِڅُلٍ عَمْر مَعْقَو فَنَ الفذية بمقَابَنَةِ الَوْھ لایس لۀ عَقَلَ اوا 
000707 د عا :وى الضَوْم ته في وَالهِْيةُ ام ايا 
َ. اضف تا یِن بر او رَقَيْقَدِ اَؤ سوقد! او زبِيب او تام من تمر اوشمبر د ليشيخ الْفَاذٍ 
لي ېې هڼ الصَوْھِ و لال كي تمال" ول ان يون فَيد عا 707 ون 
ۀو مق نه اي ی لا پطعونه آؤسون .زي يلب اَي ين ايل عَل‌الشيخ 
0002-07 موشن کل ما ټین ان ئم الاللام کان المْطِيقُ مُحَد 


ین ان وه وَبَتتَ ان و2 نیخ بَِ مَجَات کل ما حَوُهُ ې الفس بر ال حيري. 


ن جمه دروژې دپ ره فدایه ده د ادقصامتل کت 7 ول ما ل دې څرنګه چه قد په په مقاىله 


روژه کي په عقل نسي مر 0 7و 0002 


په وپ 


شس - 


.0 دي او فدایه دهري وځ په بد 00107 17 ره دغنموه وي با ستوان دي 


ورافووهاه22ویو رت کا روو لواو دود نده دپاره کوم جه‌رور 


: خک ,ړل ضعا ٢‏ 
شی نیولي له څه ژب' ریرالغالی ار د دي وځ لین طیقونه فدیة هر 3 سن 


٨۸۴ لر‎ 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
کا(ا)د ( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


نجم الاتوار پښتو ٧۷‏ شرځ د نورالتوارسر ۷ 


بنا جه کلمه د "لا دلته مقدره ده یعني لا يطیقونه. یا په دي کي همزه دسلب دماخز د پاره 
يسلبون الطاقَةَ ددي دپاره چه ایت په شیخ فاني دلالت اوکړي کله چه ایت پ ٍ : ! 
محمول وي. نو منسوخ به وي ځکه چه وئيلي شوي دي دشروع داسلام کي دروژي طاقت ل روب ِ 
حتيار ورگړي شوي دي چه روژي نيسي او که فدیه ورکوي بيا دا حکم تدريجا منسوح 
پوره وصاعت ما پهنفسیر اجيډی کی کړې دۍ 

مصريع ... "ءالفدية له 'الخ؛ په دي عبارت کي دقضاء دمشل معقول مشال ذکر شوي دی یئ 
فرماني روژه نیول دیوي روژي په عوض کي قضاء بمشل معقول دي او فدیه ورکول مثاز دل ١‏ 
بمشل غیر معقول دي : دروژي په بدل کي فدیه ورکول چونکه دمشل غیر معقول حکم دو َ 
اروزي په مقابله کي فديه یو داسي څیز دي د کوم چه ادراك په عقل نشي کيدي ځکه چه در ٠‏ 
ددیه په مینځ کي نه صورة ممائلت شته او نه معنا دصورة دممائلت نشتوالي خو ظاهر دي 
دمعني دممائلت نشتوالي په دي وجه دي چه دروژي معني نفس لره اوږي ساتل دي او ولږ دی 
وي او که دشرمګاه وي اوکه متعارفه ولږه وي او که دتندي په معني وي بهر حال شر ایر 
دوږي ساتلو نوم روژه دي او دفدي معني ده ګیډه مړول چونکه نفس لره دوږي ساتلو او دموړ سات 
په مینځ کي تضاد دي په دي وجه د دواړو په مینځً کي مماثلت نشته. 

وله الفدیة" الځ. صاحب دنورالانوار وائي دشیخ فاني او هغه بوډا دپاره چه روژه نشي نيو 
دفد يه مقدار دادی چه دهري ورځي په بدل کي دي یو مسکین ته نيم صاع غنم یا دغنمو اوړه ٍ 
ستوان یا اوچ انګور ورکړي او یا دي یو صاع کجوري یا وربشي ورکړي او ددي دليل دالله تعالی د 
قول دي "وعلي الزین يطيقونه فدیة طعام مسکین" وجه داستدلال داده چه په ايت کي لاکلمه مقدر, 
ده او تقدیر دعبارت داسي دي لایطيقونه لکه څرنګه چه دباري تعالي په قول "يبين الله لکم ان 
تضلوا ٢"‏ کي چه لامقدر دي او تقدیر دعبارت داسي دي لاتضلوا او دباري تعالي قول "والقي ق 
الارض رواسي ان تميد کم" کي چه لامقدر دي يعني "ان لاتمید بکم" په دي صورت کي به 
ترجمه داسي وي کوم خلق چه دروژو طاقت نه لري هغوئ دي مسکین ته فدیه ورکوي : 
دویم احتمال دادی چه په يطیقونه کي همزه دسلب دماخذ دپاره ده يعني هغه خلق دچاچه طاقن 
سلب شوي وي هغوئ دي دروژو فدي ورکوي په دي دواړو کي دایت مصداق شيخ فاني وي ځکه 
چه دشيخ فاني دروژو نیولو نه عاجز وي او کچرته ایت پخپله ظاهري معني محمول شي يعني نل 


٢ 
مه د‎ 
یس چ‎ 


۸ 1 
مو دو, ُ 
03 


۱٧۷١ لناء.‎ ١ 
۶: التحا‎ - 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
کا(ا)د ( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


لواد ار پښمو ۹ # شرح د ۳ اللوار حلداول. 
هم 


یی اد نه همزه دباب افعال دسلب دماخز دپاره اومنلي شي نو په دي صورت کي به ' ایت 
٧ 8۵‏ به ووئيلي شي چه په په شروع د اسلام کي دروژو دطاقت لرلو باوجود خلقو نه احتیا 
ړب یي غوښتل بط بي يکرب ين کرښت و دت پد 
د ور يه ورکوله ليکن کله چه ایت کریمه ' ئس شه منکو الشهر فلیصمه"٢‏ نا: ړل شونوا 
َ وخ شو په دي صورت کي دشيځ فاني په حق کي دفد يه وجوب په اجماع دصحابه کرامو 
١‏ 


ررجاأت" الځ صاحب دنور الاتئواء ر ملاجیون وائي چه روژه په تدریجي طور فرض شوي ده 

يج هبار بار منسوخ شوي ده دکوم تفصيل چه په وله دتفسیر احمدي دادی په شروع کي 
نې يي يوه ورخ روژه يعني د عاشوري دورځي روژه نیول فرض وو بیا په هره مے شت کي د ایام 
5 ۳ -: وزو ,۱۵.۱۴.۱۳ خو ددي فرضیت بيا منسوخ شو د, مستان دیاز تی په دريقیت 
,يښان روژي په اختياري طور فرض کړي شي دهر چا خپله خوښه وه چه روژي نيسي او که 
کد ی لکه څرنګه چه وعلي الزذیی يطیقونه پخپل ظاهر باندي په حمل کولو سره په دي خمره 
٢‏ مګرييا لباك خو ور تړو چه په : روژو نیولو او نه نیولو کي اختيار دي او نیول یي 


یر دي نو په دي وجه ایت قريمه "وان تصوموا خبرلکھ ' ) بت زل شو بيا په ایت ' 'ئمن شهد 
سه 


یه الشهر را اختيار هم منسوخ شو او د شپي او ورځي روژه مقرر شوه ددي وجي نه دنمر 
يز نه پس به دماخوستن مونځ پوري دخوراك څښاك اجازت نه وو ددینه پس به دبلي ورځي 
پره 


یي پریوتو پوري دخوراك څښاك | و جماع ممانعت وو او دا به حرام وو بيا دال تعالي په قول أِل 
پ نتا لوق ال نسايھ هن اش نلم نن ٢وو‏ ری 1 هم ات 
يلم وف عَنّلُمُ لن با وف ابوا ابا له مووا وَاهْربو 2 کی يبن نلم الط الأبیش من 
الاو دمن جوا لاک ال 0179٨1۹1277١‏ 
وما كُنَلِك يْبَيّنُ للّهُ ته لتاس لََلّْيَتَقُونَ٠'‏ 


,شپي روژه منسوخ شوه او دصبح صادق دختلو نه پس دنمر پریوتو پوري روژه فرض شوه او 
فیامت راتلو پوري به په دي طریقه فرض وي. 


'. الیفرة: ۱۸۵ 
الیقرة: ۱۸۴ 
الیفرة ۱۸۵ 
" الیقرة ۱۸١۷‏ 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


! نجمالاتوار پښتو ۱۸٨‏ سرځ د نور لتوار جلداو ا 


بپ بېر بې بې ېږ ې بېر بې ېر ېر به اه با لېه د د ې 
وق َ يرا الونيږ في الرکوم هتا ړیز رْقصاه ال مه َِية بلاک يغ ان نا 
ردول ٢ ٢‏ صصصسس 
لبيداتٍوضْهُهيً عقل ېيي في اوغزم في می سن يك ده اروها پو 
ینعي الات مَعل لیر یل الو لزم وقن ئت دوهي لها لن الر في ير 
فيا الټضف الا سي عَل عايو ولا من رك مات ف الوم فقذ َدْمك الرنه ناراي 


سا 


| 
ار 


بو هجدودنه ‏ زستص- 


0 : 7 : ِ 12 وار وړو سه 111 ے ٍ 
من القيالھ والِراوة يرا قزختياو آن ال بيا يه ومد دا يدنف نقض مډاشييرانز ٥‏ 


للا کن يت مَحَلَََْالاتقٌضی الَْراِهوالْقُنُْتُ يو 

نترجمه او داختر دنکيراتو قضاء په رکوع کي. دا دقضاء مشابه بالاداء نظیر دي يعني چا 
داختر په مونځ کي امام په رکوع کي اوموندلو او واحب تکبیرات ورنه وت شوي وو نو زمونږ ېږ 
نزد دي بغیر دلاس پورته په رکوع کي تکبير اووائي ځکه چه رکوح فرض ده او تکبيرونه واجب دي 
لهذا حتي الامکان به ددواړو رعایت کولي شي او په تکبيراتو کي لاسونه پورته کول او په رکوع کي 


ددي په زنګنونو ايخودل دواړه سنت دي لهدذا په دوئ کي هر یو ددويم په وجه نشي ترك کولي دا 
دذات په لحاظ سره قضاء ده ځکه چه دتکبيراتو محل درکوع نه مخکي دقيام حالت دي او دا خو 
فوت شوي دي لیکن دا مشابه بالاداء دي ځکه چه رکوع دقيام سره مشابه ده ځکه چه دجسم نن 
اسفل علی حاله قائم دي ځکه چه چا درکوع په حالت کي امام اوموندلو نو هغه تمام رکعات سره 
دتمامو اجزاؤ حکما اوموندلو پس احتياط هم په دي کي دي چه فوت شوي تکبيرونه په رکوع کي 
ادا او دافاد او و تبه دد په رکوم کي ددي تکبيرونو قضاء نشته ځکه چه دتکبيراتو محل 
فوت شوي دي لکه چه په رکوع کي دقرانت او قنوط قضاء نشته 

تشريح : "وقض د ټګیبرات"' الخ دلته ماتن دقضاء مشابه بالاداء مشثال پیش کوي حاصل يي 
دادی جه یو کس داختر په مونځ کي دامام سره درکوع په حالت کي شريك شو او اجب تکبيرات ورنه 
تیر شوي وو نو که دده سره دا ویره وي که په ولاړه کي تکبيرونه وايم نو امام به درکوع نه سر راپورته 
کړي نو دا کس به زمونږ په نزد دلاسونو پورته کولو نه بغير درکوع په حالت کي فوت شوي تکبيرونه 
بو کو بهر حال که د رکوع نه دامام دسر پورته کولو ویره وي نو دا کس به په رکوع کي 
تگورون وان ځکه چه رکوع فرض ده او تکبيرات داختر واحب دي لهنذا حتني الامکان ددواړو 


رعایت ضروري دي يعني رکوع به هم کوي او په دي کي به تکبيرات هم وائي پاتي شو تسبیحات 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


يې الاتواد ېښو ۱٨١‏ شرح د نورالاوار جلداول؛ 


نود به دمستحب کیدوپه وه دواجب تکبيرونو په وجه پریخودلي شي او په تکبيراتو کي 
١‏ ږغوږونو پوري پورته کول هم سنت دي او درکوع په حالت کي يي په زنګنانو ایخودل هم 
.٨‏ ږی نو په دي وجه دیو سنت دپاره بل سنت پریخودل نه دي پکار يعني په زنګنانو په لاسونو 
" ړت دپاره په تکبيراتو کي دلاسونو پورته کولو سنت پریخودل نه دي پکار 

َ قښاء : الځ او درکوع په حالت کي داختر تکبيرات ويل دذات په اعتبار سره قضا- ده ځگه 
اتو محل درکوع نه مخکي دقيام حالت دي او دقيام حالت خو فوت شوي دي ګويا کي 
: ن داختر دخپل وخت نه روسته وئيلي شوي دي او دوخت نه روسته دتعميل کولو نوم قضاء ده 
٢‏ کوع په حالت کي دتکبيراتو وئیل به قضاء وي لیکن دا قضاء مشابه بالاداء ده ځکه چه رکوع 
د دقيام سره او ددي یو څو وجي دي اولنئ وجه خو يي دا ده چه درکوع په حالت کي دبدن 
ړي اعلي علي هذاه قانم وي پس دنصف اسفل دقيام په وجه درکوع په حالت کي هم من وجه قيام 
حوۀ دي نو رگوع دقيام سره مشابه شول. ثانیا په دي وجه چه کوم کس دامام سره په رگوع کي 
. یي نو هغه حکما دتمامو اجزاؤ سره درکعات موندونکي ګنړلي شي پس په رکوع کي دامام 
پریکیدونکي دپوره رکعات موندونکي شمارلي کیدل ددي خبري علامه ده جه رکوع ته هم 
نيا حکم حاصل دي غرض داچه هر کله رکوع دقيام سره مشابه ده نو درکوع په حالت کي تکبيرات 
نر ويل من وجه دقيام په حالت کي وئیل دي لهذا په رکوع کي دتکبيراتو وئیل د اداء سر مشابه 
رپس احتياط په دي کي دي چه دفوت شوو تکبيرونو قضاء په رکوع کي راوړي 

ارعنداني یوسف" ال.امام ابو یوسف واني چه ددي تکبيرونو قضاء به په رکوع کي نشي راوړي 
که جه ددي تکبيرونو محل چه قيام وو هغه خو تیر شوي دي لکه چه قرائت او قنوت کله دخپل 
رحل نه فوت شي نو روسته بيا دهغي قضاء نه وي. 


ېه که نه مز مخز نه اچ مه به ېن به يه ېر بد ېد بېز اد 
وز ليف ال وة اوا سوالي مق فر ان ريه ې امَوِلِشْْ لفن 


ت ٧‏ ۹ -- 1 ءَ سوئو 0 يس و ۸ َ- ېړ د ! ٩۹‏ َّ‫ مه ړمرمسو ځھ و 
کا كَابقَة بنص فر مَعْقَولٍ ين آن تَفْتَصِرْا ليو و تَقيْسُما عَلَيِ هئ مات وَعََيِ صلوة هم 
سڅاو مد 5 .راه رح« - اګ کو بو ۶ مسر مه ږو د 292 , وو »ار اور 
دنمله د مات وَعَل لو َؤ اَؤفی اليب عَلً الوا يت ان هري به ض کي صَلوة ما 


ر 
-- 

٥6‏ د 
ر ې 


‫ّ 


پلیړئ لکن سو عَلی اص جاب ان وجب فل يئ صا التلوة لِلَّاحتَيَاط لک لِلْقِيَاس دَولِدَ 
هن الو ِيَخَْلَ ان يون مَعْصُوْصًا َو خقبل آن يكُونَ مَعْلَ َال اوي 
او في ار وَالصَوةُ تر الَوْ بل اَمَو نه في الشَان والَفْعَةِ فَمرنا ِلْفْدَيَة عَنْ جَايپٍ 
لومون مَقَف ها الله ذَبِهَا واا فَلَّهكُواب اصََقةوبهًا قال يف الريَوَاتِتُجْرِنه نه 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


نحم الاتوار پښتو ۱٨٢‏ شرح د نور وار لواو 
الله مال وَانَسَايِلَ الِيَايِيَهُ و تتَعََُ يَفْيَةٍظ وا تقوم پو وات پل قضاء اضر | 
صا نوا الیل وڼ لول کا اد ١‏ 
ترجمه . او په مونځ کي دفدیه واجب کیدل داحتیاط په وجه دي دا دیو سوال مقدره چو 

تقریر يي دادی چه په روژه کی فدیه دشیځ فاني دپاره چونکه په نص غیر معقول ثابته وه "/ 
وجه مناسب داده چه تاسو په همدي باندي انحصار اوکړئ او هغه څوك ورباندي قیاس ز کٍ 
داسي حال کي مړ وي چه په هغه باندي فریضه دمونځ باقي وي او حال دادی تاسو دا قول کړي ٩"‏ 
کله څوك مړ شي او مونځ ورباندي واجب وي او دفدیه ورکولو وصیت يي کړي وي نو په وارره 6ه 
واجب دي چه هغوئ داصح قول په بنا دهر مونځ په عوض کي فديه ورکړي او دومره فديه کو ۰ 
دهري روژي دپاره ورکولي شي. پس مصنف په جواب کي اووئیل چه دمونځ په قضاء کي وز" 


هَ 


واجب کیدل داحتياط په وجه دقياس په وجه نه دي او ددي وچه داده چه دروژي نص ددي احتمال لر 
چه دا په روژه پوري مخصوص وي او ددي احتمال هم لري چه دا نص ديو داسي عام علت معلول ې 
کوم چه په مونځ کي هم موندلي کیږي يعني عجز او مونځ دروژي نظیر دي بلکه په رفعت او مرنېږي 
مونځ دروژي نه هم زیات دي لهذا مونږ دمونځ په عوض کي دفدیه حکم اوکړو. پس که فد یه په رن" 
الهي کي دمونځ دطرفه کافي شي نو ډيره بهتره ده او که کافي نشي نو دصدقي ثواب خو به چا 
شي په همدي وجه امام محمد په زیادات کي وئيلي دي چه انشاء الله فديه به ددي مړي دطرفه افو 
کيږي او حال دادی چه قیاسي مسائل او مشیت پوري متعلق نه وي لکه چه یو وارث کله دروژو 
دقضاء په صورت کی بغیر دوصیت نه تبرعا فد یه ورکړي نو مونږ انشاء الله دده دطرف نه ددي دقبوز 
کیدو اميد لرو او دارنګي په دي مسئله کي هم زمونږ دا امید دي 

تشريح "ووجوب الفریة" الخ دمتن دا عبارت جواب دیو سوال مقدره دي دسوال تقرير داي 
چه دشيځ فاني دپاره دروژي په عوض کي فدیه ورکول خلاف عقل او خلاف قياس په نص 'وعلي 
الذین يطیقونه" باندي ثابت دي او کوم څیز چه خلاف قياس دکوم نص نه ثابت وي او چه کوم غُيز 
معقول وي په هغي باندي بل څیز نشي قیاس کيدي لهذا دروژي په فدیه په قِياس کولو سره دمونغ 
فدیه واجب کول درست نشول. حال دادی چه داحنافو په نزد که څوك مړ شي او په ذمه يي فرضي 
مرلطرندرراروی کر «نددررلرلررصت ری زی رر رطادي راهب دی چه هوی دهړي 
دطرفه دهر مونځ په بدل کي دومره فد یه ادا کړي څومره چه دیوي روژي ادا کوي او همدا زیات 
صحیح قول دي. بهر حال احنافو دروژي په فد یه باندي دمونځ فده په قیاس کولو سره واجب کړي 
ده او حال دادی چه دا فدیه امر غیر معقول دي په خلاف قیاس په نص باندي ثابته ده او په غیر 
معقول څیز دکوم څیز قیاس کول پکار نه وي ستاسو اعتراض به په هغه وخت کي وي کله چه 


دمونځ فديه قياسا واحب شوي ده 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


الاو ۳ شرح د نور الاتوار جلداول: 


: « الخ ماتن په جواب کي اووئيل چه دقضائی مونځونو فد يه داحتياط په وجه واجب شوي 


با :. : ِِ 
0 .می په فديه باندي په قياس کولو سره نه ده واحب شوی. 
و . ! هن - . سا 
زا . ٠‏ الځ احتياطا ځکه واجب کړي شوي ده چه په نص "وعلي الزیی يطیقونه فدیة طعاأم 
اِ1' يا ري 
, 


کی دوه احتغالو نه دي یو احتمال دادی چه دا ایت په فدیه دروژي پوري مخصوص وي 
| پړ یه دا حکم ددي علت خاصه «عجز عن الصوم دپاره معلول وي يعني دفد په دحکم علت په 
"لر سر دروژي نه عاجز کیدل وي ٢٢‏ او دا احتمال هم شته چه دفدیه حکم علت عامه يعني 
ام ےيز معلول وي يعني دغه علت چه په روژه کي موندلي کیږي په مونځ کي هم اوموندلي 
. نا هر کله چه دعجز عن الصوم په صورت کي فده مشروع ده نو دعجز عن الصلوة په 
٠۴ن‏ کی به هم فديه مشروع وي . خلاصه دکلام داده چه داولني احتمال په بنا د مونځ فديه 
نه وي اد ددویم احتمال په بنا دمونځ فد يه به هم واجب وي پس په احتياط باندي دعمل کولو 
ښ دمونځ فديه واجب کړي شوي ده 
و زیړیر الصوم" الخ شارح داحتياط جانب په داسي شان پيش کړو چه مونغ دروژي نظیر 
/ که چه په دواړوکي هر يوعبادت بدنيه مخصوصه دي بلکه مونځ خو دروژي نه زیات اهم دي 
يې جه مونځ بلا واسطه حسن دي او روژه دالله ددشمن نفس اماره مغلوب کولو په واسطه حسن 
ېس هر کله چه دروژي نه دعاجز کیدو په صورت کي فدیه واجب ده نو مونځ چه دروژي نه زیات 
دي ددي فديه ورکول په درجه اولي واجب دي پس که دمونځ فدیه دمونځ دطرف نه په دریار 
(پی کي کافي شي نو ډيره بهتره ده او که نه نو دصدقي ثواب خو به حاصل شي 
"هنا ال محمد" الځ. دمونځ فد یه چونکه داحتياط په وجه واجب ده نه چه دقیاس په وجه نو په 
يدي وجه امام محمد وائي چه انشاء الله دمونځ فد یه به ددي مړي دپاره کافي شي. الغفرض امام 
رعمد فدیه عن الصلوة په مشیت پوري معلق کړي ده او حال دادی چه قي سي مسائل هڅ کله په 
يشیت پوري نه متعلق کیږي. پس دامام محمد په مشیت پوري دمونځ فدیه معلق کول ددي خبري 
رلیل دي چه دمونځ فد يه په احتياط باندي بنا ده او په قیاس نه ده با 
یا اذا تطوع" الخ ددي مال داسي دي لکه چه یو وارث دمړي دطرف نه بغیر دهغه دوصیت نه 
دفضاء روژو فده ورکړي نو زمونر اميد دی چه انث ء الله دده فديه به دهغه دطرفه قبوله شي او 
همدارنګي په دي مسئله کي هم دفد يه دقبلیدو مونږ کامل اميد لرو 
يه له ید يت هه لت د بد لد لد لر لد ياد با هر تار 


007 8 څصور» 2 ار تصصی عم 8 ور مو د وره 7 صرح بې « صو رس ء 
كَلتَصَدَق بِالقَيْمَةِ ِد قَوَاتِ يا العَضْحِيَةٍ آی َو جوب الِعَصَدَق بِقَيْمَةِ الشاة اِن نر مََاالفَقِير او 


وسر رصده" سر 
‫ 


٨‏ وحومار سرو کي سرو رګ غار په خی -. رح ٢٤٢‏ )هع 
تراما او اسَهْلنَهَا اه مین الشاوٍ ان بَقِيَت حَيه َد فوات آاھ التَضْحَِيَة الما لِلاحَيَاوٍ 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


شرح د سسل | اّ 


«: و مه وړو ر. 
یوال مقدي نقدِيُه نيم 


1 ۸ : 
ي راه ال يي اي لر رور ) 


2 
۹ 
یي 
۸ 
ها 
ّم 
٨‏ 
٢‏ 


شمَايکن ومن الټواټ الَّْجِةا نار 
اقا اليل ويز هه لي الاو د په 
ان وجب الق بالقِيَْةٍِاء بلفَاة بد فَوَاتِاليام ْحْتَيَاطلا 
يَمِهَاتَحَيلُ َن تو اَصل بِنَفسِهَ تَحْقَيلُ ان 
ته اَل وَابَا لَْقَلَ ال التَّشْحِيَةبعَامض 


7 


رفيََةَ اقا اَضْيَاف الو 
ٌ ا سر ًٌ , و5 و لم 
٤»‏ : و جو له وح ان تعال || اچ و 
مياق مو پانلیې اتار يول الله تل هلم راقو 
ړهر مھ ےم 7 1 جسرېيې وخم عر مه ي١س ۱١۱‏ »و وسو کي ٌ 
کون ول مول اقا سی مار ادي َةليرمَةَِاناھ تالا يامم موْجوة انا 
عوافا و دمام سر ډوو پ---0 وسه .: ال 17 ؟ َ: 
ال بِرامِيهاو لن بالبوْص دَاِذا في الاپارمِن ٧7‏ 1 1 جوم 
بالقِْمة هو ال فَسَّا پو هم٥‏ او عفر لقا لر ننتقل ِن هل لو ولم فلق 
لی ماکانَف العا لوي . 


هْ ١‏ : داأ څک ٢‏ ره آفغھ- نف : 
وي او هلاگه کړي یي وي يادنقس چیلئ صدقه کولو هوب کچرته 0000 
دقربانئ دورځو دتیريدو نه پس دمونځ دفدیه پشان احتياط په وجه دي پس دا مسئله داوني 
مسئلی سره مشابه ده او دا د یو مقدر سوال جواب دي تقریر يي دادی چه کوم شي په شرعي مر 
غیر معقول وي نو دهغي دپاره دفوت کیدو نه پس څه قضاء او خليفه نه وي او تضحيه یعني په ايم 
نحر کی وینه تویول یو غیر معقول امر دي ځکه دا ضايع کول دي پس مناسبه داده چه دنحر ورغٍ 
ردو اس سر ارا ددي یت صدقه کولو واجب کیدل داحتیاط په بنیا 0 
په ناء او دا احتياط په دي وجه نه دي چه په ابام نحر کي قرباني کول ددات په اعتبار داصل یدو 
احتمال لرۍ او دخليفه يعنی ناب کیدو احتمال هم لري په داسي شان سره چه نفس چیلئ یا ددړٍ 
: 5 و ٢٢م‏ وأْأَنه ن دضسافت به ناء راغ 
قیمت صدقه کول دي اصل وي او دقربانئ په طرف باندي دااتنقال محض 0 
8 1 ء. سل پس ۰ ۱ به : : : 5 
وي ځکه چه خلق په دي ورځو کي دال تعالي ميلمانه وي او مي همس په یه له سب کی سي 
او ښه طعام دالله تعالي په نزد هغه پاکه غوښه ده چه دهغي وينځه نوي شوي وي ٠٢‏ ره ددي حبري 
1 : 1 : ع ې لل ۸ : خه دق ناننو ,د 
چه دمیلمنو اولني طعام ضيافت مکرم طعام اوګرځي پس تر خو ورو د "0 
موجود وي نو مونځ به وایو چه قراباني کول بذات خد اصل دي و مون به په مبصا ول : 
کوو او کله چه دا ایام تیر شي نو مونږ به اص طرف ته رجوع کوو او وایو به چه نفس چیلئ یا ددي 


ایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ٢ه /٧/‏ هم۳ ٢٢١ ١‏ 


لا ۱٨۵‏ شرح د نو الاتوار هداد 


که کول هم اصل دي لهذا مون به ددي اصل حکم کو بياچه کله دویم کال راشي نو مونږ 

۹۷ نه ننقل کیږو او نه به ددي په قضاء قول کوو دهغه مطایق کوم چه په اول کال ود 
يا - سم ١١٢س‏ : 1 : ۰ 

۳ « لصدق پالقيمة الځ ماتن وای لکه څرنګه چه دقضاء مونځ دپاره ددیه وحوب 

: ړږبناء دي دارنګي دقربانئ دورځو دتیريدو نه پس عین شان یا قیمت دشات صدئه کولو 

28 احتباط په بنا دي ددي تفصیل دادی کچري یو کس چه قریاني کول ورباندي واجب نه وو 
یا : 

دو" 


: 


ړيين ځاروي قرباني کولو نذر اومنئ او یايي دقربانئ په نت کوم څاروي وه 
۷ ً ځی تیري شوي او ده قرباني اونکړي شوه نو دغه څاروي چه د گوم يي ندر منلي دي : 
ه۷ اڼئ په نیت اخستلي وي ژوندي وي نوبعینه همدا څاروي به داحتياط په بنا صدقه کو 
ډپر عا --.ّ بپ 091 ٍ 


# و که دغه څاروي ژُوندي نه وي دده قیمت به صدقه کول احتياطا واحب وي. ملاجیون 


ِ: قا وف ردو ند ور قه؟ پا 3د 
"۰ له (یعني دقربانئ ورځي تیريدو نه پس بعینه ددغه څاروي صدقه کولو وحوب يا دددي 
. : : 


2 دقه کول؛ او دصادقه سسٌلی (یعني دقضاء مونځ دفد یه وحوب سره مشاه دي ؛ يععي 
لو بنیاد په احتیاط دي او په قیاس نه دي 


ِ السوال" شارح وائي دماتن دا عبارت هم دیو مقدر سوال جواب دي تقریر دسوال د دی 
1 سرعا معقول وى نو دفوت کیدو نه پس دهغه دپاره کومه قضاء او خلیفه نه وي او په 
"یله کو تذهيه ریعني په ایام نحر کي وینه بهیول یو غیر معقول او خلاف عقل شي دي ځکه 
, څاروي ضايع کول دي او هغه ته عذاب ورکول دي او ژوندي څیز ته په عذاب ورکولو کي 
زي اوثواب سوال نه پيدا کیږي پس معلومه شوه چه په ایام نحر کي قرباني کول غير معقول ام 
یس هر کله چه قرباني کول غیر معقول دي نو مناسب داده چه دقربانئ دورځي دنیريدو یس 
وی قضاء بعینه همدا څاروي یا ددي قیمت په صدقه کولو جائز نه شي 

ايب بان" الڅ؛ حاصل دجواب دادی چه دايام نحرتیريدو نه پس بعینه همدي څاروي يا ددي 
رصدقه کولو وجوب احتياطا دي اداء او قياسا نه دي داحتياط وجه داده چه په یام نحر کي په 
قریانئ کولوکي دوه احتمالات دي : اول ددي خبري احتمال هم شته چه په ایام نحر کي قرباني کول 
اصل شی : دویم او دااحتمال هم شته چه بعینه همدي څاروي یا ددي دقیمت صدقه کول اصل وي 
او قرباني کول خلیفه وي او قربانئ ته صرف دزیادت په سبب منتقل شوي وي ځکه چه خلق په دي 
ورځو کي دالله تعالي میلمانه وي او کریم ذات چه کله ضیافت کوي نو په مده ځوراك سره يي 
وی اوالله رب العزت په نزد عمده ځوراك دذبیحی پاکه غوښه ده. پس دضيافت دعارض راتلو په 
وجه‌مونږ دڅاروي یا ددي دقیمت دصدقه کولو په ځاي دقربانئ کولو په ځاي حکم اوکړو تردي چه 
اپاکي وبني ته منتقله شي او غوښه پاکه پاتي شي 

او ددي په ذذريعه دالنه دطرفه علرا کرد ومع کر سي ودی دوارو احتمالانو پیش 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


نحم الاتوار پښتو ٢‏ شرح د نوا توار لواو 


نظر دا وئيلي شوي دي چه کله ایام نحر موجود وي نز قرباني کول اصل دي او په دي ير 
حدیث دنبي کريم صلي الله عليه وسلم "ضحوا فانها و 0 باندي عمل راشي| ړ 
با هنو هس و ! 
"ثر اذا جام " الځ بيا چه کله ددویم کال ایام نحر راشي او دا کس ځپل دقربانئ څاروي ي دد 
قیمت صدقه نکړي شي نو مونږ په دي حکم يعني په وحوب دصدقي قربانئ کولو ف ته نږ 7 
کيري او دا ته وایو تیر کال چه کوم حکم وو دهغه حکم مطابق دقربانئ قضاء کوو يعني په دویمي" 
په ایام نحر کي د تیر کال دڅاروي قضاء قربانئ کولو حکم نه کوو بلکه اوس دهمدي څاروي مو 
کول واجب دي. 

خلاصه دعکلام داده کله جه دا احتمال وي چه په ایام نحر کي قرباني اصل ده او دا احتمال هم د 1 
دڅاروي یا ددي دقیمت صدقه کول اصل وي نو دايام نحر تیريدو نه پس داولني احتمال پهون 
دڅاروي یا ددي دقیمت صدقه کول يقینا یو غیر معقول امر دي او دا به قضاء او خلیفه وي او دي 
اصل وي پس داولني احتمال په بنا په یقینا څاروي یا ددي دقیمت صدقه کول جائز دي ځکه چه ‏ 
قرباتي کومه چه یو امر غیر معقول دي ددي سزا ده او دامر غیر معقول دپاره قضاء او خليفه نه وی 
لیکن ددویم احتمال په بنا صدقه کول واحب وي پس په یو صورت کي چونکه دڅاروي يا ددی 
دقیمت صدقه کول واجب دي نو په دي وجه احتياطا دصدقه کولو حکم اوشو حاصل دا چه دايام نم 
تیریدو نه پس نفس څاروي یا ددي دقیمت صدقه کول احتیاطا دي قياسا او قضاء نه دي. 

بې بې به مهد بې بېد لېر به ېه هت تد له کل کله اد کات اد 


رِ 
.۰ 
5--- ده ۶ 


هُم نبا قر المْصَيْفُ عَن بيان نوا الصا حْقَْقٍ الله تٌال شُرَمَ ْ بيان َوَاعِهِ ي حُقَوْق لا 


‫7 


َال وَمنهَا صَبَانُ فصو ب بهل وَهو الا اء بِلْقيَْةٍ آَي نوا لْقَضَاهِصََانُ العيْءِالمَفْصُْبِ 


و ره 7 


0 ان ۹ ٨‏ وحونځ ٧۱٩ ٢.‏ .دیا ردص چٌ نس پا اد 82 و ۶ ٥٣‏ 
پالخُل فيبا اا حَصَب مِغْلًا و سنج لْمِغُلُ ِيَْابَِ اقَاس اء بِالقِيْمَة فِيْمَاَم يَكُن له مِنْنُ 


او گان لَهِقْلً لین اَم عَن آیږی الَاس وَهُدَا ِد لْقَضَاء بل مَعْقَْل اول فَاهِرٌاذفر 
لن ضُو مي ومع وما لن هيا مِمْلُ معن دن دم ين ضو مک لکن اول امل القَانٍ 
دايب ولا قال ور الا اي المِكُ الشُ ري سَابِ عَل المِخلِ الْمَغْتوي قَمَا ات وُجِنَ الِْقُلُ 
د ال فل هرا مُعحَقََنُ ‏ حُقُوق له تقال نان صا لل ةِبالْجَامَةِ مل , فَصَاْهَامُنْفَر 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


ې الاواد ېې پښتو ۱۸٧۷‏ شرح د نور الاتوار جلداول؛ 
.د یتک ض لد لا َانَ ( ۰۶۱.١ 2٠٠٤٠٠٢‏ د د 8-٢‏ لون 
ې اول صُدَفْ قََاء ‏ اښ لم منْمرا ږل بالاعة من يق 
. وغل حال ال دَاه ‏ 
پل بیا چه له مصنف دقضاء داقسامو نه فارغ شو چه تعلق يي دحقوق الله سره وو نو 
هغه اقسامو بيان يي شروع کړو چه تعلق يي دحقوق العباد سره دي چنانچه ويي فرمائيل 
"له دافسامو دقضا نه دشي مغصوب تاوان دهغي په مشثل سره دي او دأ مقدم دي او یا په 
ے دي يعني دقضاء د اقسامو نه دشي مغصوب تاوان دهغي په مشل سره دي په داسي 
ل۷ يي کله چه غاصب مشلي څیز غصب کړي او هلاد يي کړي او متلي څیز په خلقو کي لا 
نلونکي هم وي يا دمغصوب څیز په قیمت په هغه صورت کي کله چه ددي مل نه وي او یایي 
.وي ليکن دخلقو دلاسونو نه منقطع شوي وي او ناياب وي پس دا دقضاء مسل معقول مال 
ړک چه مشل او قیمت دواړه مل معقول دي بهر حال اول خو ظاهره ده ځکه چه دا سر 
ډ 1 . ‌ ۵|. , د ٣۳‏ .: , . 
وواړو په لحاظ مشل دي او ثاني هم په معني دمثل دي اګرچه صورة مشل نه دي ليکن أول 
ږل دي او ناني قاصر دي په همدي وجه مصنف "وهو السايق" اوفرمائیل يعني مل صوري په 
یل معنوي مقدم دي لهذا څو پوري چه مثل صوري موندلي کیږي تر هغي پوري به مثل معنوي ته 
نال نه کیږي» په دي بیان کي په دي خبره تنبيه ده چه قضاء بمشل معقول دوه قسمه دي یو کامله 
او بله قاصره ده. څوك دي دا اعتراض اونکړي چه ددي مشال خو په حقوق الله کي هم متحقق دي 
که جه قضاء دمونځ په جماعت سره کامله ده او قضاء دمونځ یواځي قاصره ده نو مصنف ددینه 
بحث ته دي کړي ځکه چه مونړ وایو چه داهل اصول په نزد دیواځي مونځ قضاء کامله ده او 
مباعته قضاء دمونځ اکمله ده ليکن دوئ حالت دقضاء لره په حالت د اداءنه قیاس کوي 


مل غیر معقول. قضاء مشابه بالاداء دمشالونو بیانولو نه پس اوس په حقوق العباد کي ددوئ 
مثالونه بیانوي. 

'رمنها ضمان المغصوب" الخ مصنف وائي چه دقضاء په اقسام ثلانه کي د قضاء بمشل معقول مال 
رادی کچري یو کس په ذوات الامشال څیزونو کي کوم شي غصب کړي او بيا يي هلاك کړي او يا 
دغه غصب شوي څیز پخپله هلاك شي او دا څیز په بازار کی پيدا کیږي نو په غاصب باندي ددي 
مل صوري يعني دغصب شوي څیز پشان بل څیز په تاوان کي ورکول واجب دي او که مغفصوب 
وي څیز دذوات القيم نه وي او یا خو دذوات الامثال نه وي مګر په بازار کي يي مثل نه پيدا کیږي 
نو په دي صورتونو کي په غاصب باندي ددي څیز قیمت ,مثل معنوي واجب کيږي بهر حال په 
مخکني صورت کي مشثل صوري یو په دویم صورت کي دقیمت واحب کیدل په حقوق العباد کي 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
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اښ 


1 شرح د نور الاتوا 
نجم الاتوار پښتو ردو 
دقضاء بمشل غیر معقول مشال دي. 

"لان المڅل والقیمة" الخ ځکه چه مشل او قیمت دوا 
صورت کي دشي مغصوب مشل معقول کیدل خو بالکل د چه په تاوان کي کو دو لزا 
مغصوب تاوان دهغه صورةً مشل هم دشي مغصوب ممائل فیا : ) دم یز جار ٢‏ 
هغه دشئ مغصوب هم جنس دي مثلا دوربشو تاوان يي په وريستو : کړي وي و معنا و 
شو تار و .هم ځکهحه شم مغفصوب او په تاوانکی ورو. ٣‏ . 
دي چه دوريشو تاوان يي په وریشو ادا کړي وي ځله چه لک لاي ور وړ 
وس له کی وم ېي دم سیرت بني په تن وي 
1 1 ء 1 د ڼه د ِ,' ٍ : : 
مغصوب قيمت ادا کول نو دا ق. قیمت اګر جه صوراً دمفصوب مل نه ي له عي مل 
ځکه چه شي مغصوب او ددي قیمت په مالیت کي نزدي کړي 
صوري او مشل معني اګر چه دواړه مشل معقول دي لیکن په مشل صوري که کامل دي 
په مشل معنوي کي قاصر دي هم دي فرق په وجه مصنف وهو السابق اوفرم لح مب يي دای ې 
مشل صوري دمشل معنوي نه مقدم دي لهذا څو پوري چه مشل صوري ممکن وي و اص ئٍ 
ادا کولو اجازت نشته چنانچه که غاصب کوم مثلي څیز غصب کړو او دا يي هااك کړو نوې 
غاصب به مشل صوري په تاوان کی ادا کول واجب وي خو په دي شرط چه دي به په دي څیز قادروٍ 
نزدى حدیدھ هضور اقارت ازجرر گه ووه میمت ارا کړ وار حالغااددي به املولو تر 
محبوروي. ٧‏ 

'وفیه تدږیه" الخ په دي بیان کي په دي خبره تبيه ده چه په حقوق العباد کي قضاء یل معقولږ 
دوه قسمه ده اول مشل کامل دي او دویم مل قاصر دي يعني مل صوري مل مثل دي و معنويٍ 
قاصر مل دي. : أ ۱ 
٩ ۱"‏ "۰ ۰ه . " : . حا 
"لایقال الخ دلته یو اعتراض نقل کوي او په لان نقول 077 00 
ِ,' وره ۳ -- ۳ 08 به ق‌ : د 

اوا دوج دق تل مولع کې تس نه رکب خرن مان 
موجود دي دارنګي په حقوق النه کي هم موجود دي. چنانچه د . رهد وو ٨‏ 1 مٍ 
معقول کامل دی. او یواځی دمونځ قضاء راوړل مثل قاصر دي پس هر کله چه خبره داسي ده نو 
مصنف ددینه بحث ولی نه دي کړي جواب دادی چه که مال وئيلي شي نو مشروع مطابق عمل 
وئیلو ته او حبرائيل عليه السلام دحماعت سره دقضاء تعليم نه دي ورکړي بلکه دحماعت سره يي 
د اداء تعلیم ورکړي دي لهذا ادا دحماعت سره کامل ده او بقیر دحماعت نه قاصره ده لیکن 
دقضاء دوه قسمونه ک مل او قاص د چه دحماعت سره وي ځو بب به هم صٌل 


ړه د ررغصوب څیز مل معنوي دي او ې : 
واضح دي ځکه چه په دي صورت کي /| 
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وجه دحما 
وي اد بغیر د عته وي ئو بياهم مشل کال د يات نه وب ې 

ْ. دمونځ قضا راوړل اکمل دي او بغیر و 

. انا د اا بېر بې بر بې یې بې بېر ېر بیر بر ېر بر 

ای دالاتراف بل هتار لقا يل یر موي قا ئ مَِيَان الس الْمَفْتوِلة 

من الذِيَة والاطراف الَْقُطوْعَةِ عَةَ خَطاء بِكلٍ الزيَة اږ بَُفْجًا یر مز رټ بِالْعَقَلِ ادا البماثله 


1 امل وب العال المد القبذل ور هرې امه تتال بشلد هرن لش 
انا !دا القصاض اِتََاضُْرِمَ ؤا کان عَبَدًايمَعَضُلِ الټساواټ. 
.او دنفس او اغضاؤ تاوان په مال باندي دقضاء بمشل غیر معقول مشال دي ځکه چه کوم 
خطا سره قتل کړي شوي وي دده تاوان په کل دیت سره وی او که دا اندامونه پري کړي 
و دي تاوان په کل بعض دیت سره غیر مدرك بالعقل دي ,خلاف عقل دي ځکه چه 
کې متصرف په مینځ کي او دمملوك مال په مینځ کي کوم ممائلك نشته صرف دا خبره ده چه 
دال ديت ددي دپاره مشروع کړي دي چه جرته يو عزت دار نفس مقتاضايع نشې نشي ځکه چه 
په همدي قصص کي مشروع دي کله چه تل عمدا وي تردي چه مساوات راشي | 
ښرک " وضبان النفس' الځ. ماتن واني دنفس یا داغفضاؤ دتباه کولو په صورت کي ددیت 
ی‌کیيدل قضاء ء بمشل غیر معقول ده ځکه چه په خطا دقتا ل کړي شوي تاوان به کل دیت سره وي 
7 .خطلا داندام پري کړي شوي تاوان په کل بت سردیا په یوه حصهاد يك سره ادا کرل لاف فقل 
یاو ددي دخلاف عقل کيدو وجه داده چه قتل کړي شوي سړي او ددیت په مینخ کي هیڅ قسم 
ریثات نشته ځکه چه قتل کړي شوي سړي مالك او تصرف کونکي دي مګر دیت يعني مال 
لوك دي او متصرف فيه دي 
یز ېه يز بېز خد ېر تر ېد باېر تې بلېر بېز مر ېد بلېر یاد تېر 


3 


رز لْقيَة فيا اوا تَزَجم عل عَْ به غه هنا نيو بل ما ال ئی مَغْتی الْءَاء وله عُبر 
نه بلّفظ الَْءَاء :: اد ئا توح الرَجُل را عَل عَېْد بِعَيْرِ عَْنْه تح فحِيْنْمِد اڼ ار عَبَدًا د 


هو سر 


نۀ له فلا خْقَءَاَن نۀ أَوَائووان ن اد الَيْهَا قِ قَيمَةَعَبسِ وسط وَهدًا قَضَاءِلكَنَهُ مَعْق الَءَاء لن 
, »4وا هُ 7 ٧‏ 7 َِ‫ ۸ صراسو#ص#ور س روارے 1 
اب مَعْلُور الات مَجْهُل الَفةَِک بُل ‏ َع الا بَسَهماه سيا 2 ن نِسَليَّهَا عَْدا وَسَلاوَالسط 
ْ‫ مځ سرځتر ری هم 


َيتَعَفْيُ الا بِالَقُويْم لِيونَ قَييل الْقَيَْةِ ويز الق ةٍ لقزټة آغل واَوَْهَا بَنِنَ و بَيْن فَكانَ 
ابرجعا) ل التَقُوبو كله ا کات ال ة ىی مَغلی الا داء عقی بُبَر عن الئبلٍ كُباتوتهابالسئ 
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۱٨۹٠ 


نجم الاتوار پښتو 


- رڅ یلا 
سه بل سي - رو در ته 8۸م سو ۱د قبو ٌ‫ 
تفْيُ علی کونها نی تی ال زاء اي يرز الزا د ړٌ 
دلا از حق بل لي ْ( 
ره زان نه اعتيا کر 
777 : زات په اغعسّبار 
اعتبا ل دي لهذا دښځ او خاوند مینځ کي وې دچ 
5 رمجهو ی‌ سو 1 - - : ٠‏ وو 
. : : غلا صرف به ة ر 
ديوي درمیاني درجي والاغلام ښځي ته اوسپارلو او د کو د لااعلي| ان 
کيدي شي تردي چه کم قیمت والاادني اوګرځولي شي او زیات قیمت د" علي و اوس ين 
درمیاني پس دټولو مرجم قیمت لګول دي لها قيیت د ادا په مه يخ اچ په و 
په قبلولو مجبورولي شي لکه چه هغه په ذکر کړي غلام اخلي نو د م په تم .0 
پس دارنګي دقیمت په قبلولو به هم مجبورولي شي 
٢٢‏ ونور 
کچري یو کس یو معین غلام لره په وخت دنکاح کي دخپلي ښځي مهر مقر رکړو وبیايي ښغون 
دغلام قیمت ادا کړو نو دا قیمت اداء کول به دقضاء مشابه بالاداء مشال وي شارح واني چه چوزی 
دغلام قیمت ورکول د اداء سره مشابه دي نو په دي وجه مصنف په اداء لفظ تعبیر اوکړو او اور 
لقیق یی اوو یر 
"اذا تزوج" الخ ددي عبارت تفصيل دادی چه کله یو کس ديوي ښځي سره نکاح اوکړي او یوغيٍ 
معین غلام په مهر کي مقرر کړي نو که په دي وخت کي د درمياني درجي يو غُلام واخلي او ښځي 
ته يي اوسپاري نو يقینا چه دا صورت د اداء دي ځکه چه کوم څیز په طور دمهر واجب شوي دي 
بعینه هم هغه اوسپارلی شو او غين واحب دنارلو کم اداء دي او که 3 درمیاني درجي غلام 
قيمت ورته ورګری نو دا صورت دقضاء دي ځکه چه قیمت عین دواجب نه دي بلکه مشل دواجې 
دي او دواجب دمشل دسپارلو نوم قضاء دي لهذا دغلام قیمت به ښځي ته سپارل قضاء وي 
"ولکنه قْ معي الاداعم"' ال لیکن دا دقضاء ه معني دي ځکه چه غلام دذات په اعتبار معلوم دي 
چه غلام دی لیکن دصفت په لحاظ مجهول دي يعني دا معلومه نه ده چه دا غلام په کومو کومر 
صفتونو متصف دې پس هر کله چه غلام دذات په اعتبار معلوم دي او دصفت په اعتبار مجهول 
دي نو دښځي خاوند مینځً کي په یوه وجه جګړه راغله چه ښځه به د اعلي درجي ز غواړي او 
خاوند به د ادني درجي غلام په ورکیولو ضد کوي نو ددي جګړي وان دپاره ضروري ده چه 
ښځي ته دي د درمياني درجي غلام ورکړي درمياني درجي غلام به څرنګه معلومولي شي ددي 


: 
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ي الاتوارپښتو ۱٧٩۱‏ شرح د نور الاتوار . حلداول' 
: :»۸ېب معلومول مرجع او دارمدار چونکه په قیعت دي 
پس چجه قیمت اصل | 1: ل‌ دډادرعین 
پدي وګرځيدو پس دقیمت سپارل چونکه اصل اوګرځیدل يعني ۱ 
:. ؟پارل دي او هر کله چه دقیمت سپارل دعین واجب سپارل دي نو قیمت ورکول به د اداء په 


: وا 

پ٨ھ‏ 0 "لځ چونگه قیمت ورکول د اداء په معني د دی نو په د دي وجه ماتن په دي باندي دتفر 
م٨‏ حال کي اوفرمائیل کچري خاوند 03313 0 ت ښځي ته ورکړي او ښځخه يي ۹ 
0 اوکړي نو قاضي به يي دقیمت په اخستلو مجبوروي ددي مشال داسي دي لکه چه 


ږنکاح په وخت کي ذکرکړي غلام ورکړي وي او ښځه ورنه انکار کوي نو دي صورت کي به 
پورولي شي ځکه جه دا اداء ده نو دارنګي دقیمت په قبلولو به هم مجبورولي شي ځکه چه دا هم 
ده رعضد چه ښځي لره دغلام په قیمت قبلولو باندي مجبورول ددي خبري علامه ده جه 
کو ادا په معني دي ځکه په د اا ء په صوٍ رت کي د مؤدي مجبورولي شي او دقضه به 
رن کي نشي مجبورولي 
ېد به بد »ېه ېد ېر به د ته از خر ېد ار ېر اد تاد 
لْمَُنْفُ تَفريَِ ان عَد حَذِيقَةٌ عَل ویو ومو لا قال و عَل هُدًا ال آب حَْيفَةَ 
ټم اقشل عددًا ون ماي لال َئ لین فګړز يځ عل اليل لاير فل 
وي ص وؤ مل يت مج ما كله لی ان 05577777 
یشغ اول :1 ْوتَ جََاء الفعْلِ بالْفْلِ |ذ الفْغل مُعَعَنَُ من الْقَاتلِ فِيْبَغِْ آن 
یون يك ِن الو عَايةلِلِل الك ول فص عَّ ال يا له يگ عا اع ببض 
ربب فصا ماو عَفَاعَن له كله رَىُ داي اا پل رټ القَطمَل َو 
قثل !افش اَي , نا پیرا وَهډو السا عَلَ َبَايَة وج ولل پور اي وَاعِْ ها 
رك لاه لا يَحْلَوُ اقا ان يكُونَ الْقَطعُ والْقَشْلُ عََدَ ثٍ او لن و ال عَمَدًا وان خَطأاء او 
لع في اب وعَل کل تقد رمِها قا ان يَتحَلنَ ََعَلَلَ بابر اون لا ين کان اقَان بَغَ البُرء 
00 (تِفاقالا تَدَاحَلَانِ سَوَاء تا عَمََيِنَِا 0ه 
عَبَمًا وَالُْر خطأع لا بََدَاحَلَانِ ِِقَاة وان کت حَطَمَ . سَ ځَلان ِِفَق ان کت عَمَدَينِ في 
ُهَل وتًةي الرتي يډ صُْمَا ا د صَدَمًا عن مَخْي 


ٌّ‫ سا 


و ک د س و علاصمه وو 
زاږ فان صلَ ما عَنْ شَحْصَينِ قالکلا م في طوِيُل يف نمَوْضْعِهِ . 


سر سی ځم 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


٧۷٢‏ شر د نور "وار لد 


نجم الاتوار پښتو 
ترجغه ‏ بیا مصنف پخځپل قول "وهو السابق" باندي دامام ابو حنيځه دوه تفريعي ور 
دي چه دمقتول دولي دپاره دواړو کارونو کول جائز دي يعني په وجه ددي چه مشل ئی 2 
قاصر مقدم وي امام ابو حنيقه په دي صورت کي واني که یو کس دچا لاس پري کړو او بي وړ | 
ه مخکي بي ده له قتل کړو نو دمقتول ډلي دپار هنسب دي چه هغه هم داسي او | 
څرنګه چه قاتل کړي وي يعني اول دي دده لاس کټ کړي او بیا دي دهتره فل کړي ردي چو وي : 
بدله په فعل ورکړي شي ځکه چه دُقاتل دطرفه فعل متعدد دي لهد و مل په رعاين که 
سر مناسب ده چه دمقتول ولي هم داسي اوکړي او که ولي په قتل باندي تفا او ړوو و 1 
دا هم جانز دي ځکه چه ده دقاتل دفعل بعضي موجب معاف کړي پس دا داسي شوه لی ۷٧‏ 
دقاتل تمام موجب معاف کړي وي. او دصاحبينو په نزد ولي زملتول صرب دقتل سره / 
اخستلي شي ځکه چه دقطع موجب دقتل په موجب کي داخل دي خوچه قطع قتل ته رسیدلي و 
مين کي ي روځوالي ندوي رغلي پس په دي مستل کي ات صورتون دي اوپه مت ې 
اته صورتونو کی دلته یو صورت مذکور دي او دا ځکه چه دا به د دوه حالاتو نه خالي نه وين " 
قطم او قتل دواړه عمدا وي یا به دواړه خطاء وي يا به قطع عمدا وي او قتل به خطاء وي یا به ور 
په عکس وي پس دا څلور صورتونه شو بیا به په دي څلورو صورتونو کي په هر یو صورن ‏ 
دقطعي او قتل مینخ کي روغوالي راغلي وي او یا به نه وي راغلي پس که قتل دروغوالٍ 
حاصليدو نه ىس واقع شوي وي نو بيا دا بالالفاق دوه جنايتونه دي او په دوئ کي به تداخل نه ووٍ 
راوکر دنه غه دوا عقدا وی او که دواړه خطاء وي يا په دوئ کي يو عمدا وي او دويم خطاءوو 
مګر که قتل دجوړيدو نه مخکي واقم شوي وي نو بیا که په دوئ کي یو عمدا او دویم خطاء وينو 
بالاتفاق به په دوئ کی تداخل نه وي او که دواړه خطاء وي نو بيا به بالاتفاق تداځل وي او که دوا 
به ٣‏ به دی کی اختلاف دي کوم چه په متن کي مذکور دي صاحبين دتداځل قائل دي!ٍ 
دامام ابو حنيفه به نزد تداخل نشته دا تمام تفصيل په هغه وخت کي دي کله چه قطع او قتل دور 
1:777 دوه کسانو نه صادر شوي وي نو بيا خو په دي کي ډیر اور 
بحث دي چه يخپل مقام کي به ي وضاحت کیږي 
٨ ٧۷‏ کت تک ٢‏ وت نن 
01:07 : 5707 0054455757 
کامۍ په مل معتنوي ,مل قاصر باندي مقدم وي نو ې 1 ادو : 
مسئلي په طور دنفریع بیانوي 
"وعلي هذا قال ابو حنیفة ق القطه" الخ جنانچه ړومبئ مسئله داده امام ابو حنيفه فرمائيلي دي که 
.۹ قصدا دج لاس کټ کړي او بيا يي دزځم جوړيدو نه مخکی قتل کري نو 'ولياؤ دمقول لره 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


0ه ار حلداول ' 
الوا "۱ شرح د نور الاتو 


په دمشل کامل دا رعایت کولو په بنا دقاتل سره همدا سي متا مل اوي لکه نک ته 
ې ۶ ولبات 3یک کړي ابا به یي فل کم و وهي دمه 
يې /ر دقاتل دطرف نه چونکه فعل متعدد واقع شوي دي يعني 

ري په لحاظ کولو سره اولياء دمقتول لره هم داسي کول پکا: ردي 

' الڅ. لیکن که اولياء دمقتول په قتل اکتفا اوکړي يعني دقاتل لاس کټ نکړي بلکه 
ی قنل یی کړي نو دا هم جانز د دي ځکه چه اولياؤ دمقتول ته هم دا حق حاصل دي چه ههوۍ 

ټم تاموج يني قطعا تت دا ړه معاف کړي نو دقاتل د فعل بعضی موحب دمعاف 
فا رنه په طريقه ارلی حاصل دي 
ړلو ما د الخ او صا ځمیلو په نرزد 0 رت کی اولياء دمقتول صرف په قتل قصاصس 
0 او لل ه ه کټ کوي حبینو دلیل دادی کله چه دلاس زځم دروغیدو نه دخکي 
خر اورسوي يعنی دقطمي نه پس يي قدل هم کړي نو د فطع موجب پغني دلس قصساصص 

حب يعلی دنفس په قصاأص کي داخليري او قطع او قنل دواړه جنايتونه دي دا دواړه 

يي جتایت واحد اوگرخولي شي بهر حال هر کله چه دقطم موجب دقتل په موجب کی د ات 


۱ 


١ 


٨‏ نو قاتلهه قتل کولي شي او لاس به يي نشي کټ کولي 

: صاحب دلور الاتوا. هه ور يږي او په من کي په 
ّ. یاه و رتونو کی صرل يو صو: رټ کو دي جه چه اختلافي دې او هغه أنه وا ړه صورنونه د اې 
1 قَطْم او قتل دو ړه مد وي 
۲ قطع او فل دواړه حھه وا 
قط عمدااوقتل خف وي 
۴ طرقط در کل سوق د څلور صورتونه شو بيا به دوئ کی دهر يو دوه دوه 
پورتونه دي ځکه څه ب به دل او قطع مینځ کي روغېدل راغلي وي او يا به ه وي راغلي څلور 
چهپه دوو کي صرب سي ىو له خوړيږي ددي اه صو. تونو حکم دادی که دډوا رو جنایونو منح 


: له ځ اوند‌دوه خنا 
کي روغوالی راغلی وي نو دي وخت کی قطع او قتل پلالفاق دوه خنایتونه دي او په دوه حنایمونو 
۱ : ابا فا 
کی ند اخل له وی پر با داي 3 ددجه عّمد وو فهک مر د عم ور وی 
1 و ٢‏ 3 ۹ ٍ نه مخکی دو 
ړک هد ٢‏ ومو و رر کی یر ایعني جوړيديهوې علي يني و وم 
این دا ساممی نر که دو کی یو عمدا او بل خطه خو یا نونه دای کو ' ورت کي أً لاق 58 
و777 ٨٩٨75‏ په احل: نی ځکه څه ٠‏ رې لا رحي. ډاختلاف به دوحخه دوا پو ي0 
ِ. دواحب 
د سه شت ٧د‏ سنا حا از در :د دالته نه همون اخل هوی ُ په خضا- .کی د ایت 1 


يږ اس - : 
٠‏ 1 لقا ندال دی اه 
: ۷" : وداج لر وکه‌دو ا دحا ور رد با با راق سف 
٤ 00‏ کي ې .۳ ښرل غه 8 ح - 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


نجم الٌوار پښتو ۱۳۴ سرځ د نور لتوار وړ رر 


ددواړو مجموعه به جنایت واحده ګنړلي شي پس هر هر کله جه ددواړو مجموعه جِنايت وا : 
صرف یو دیت په راج وي اوک وې اوي نر دا مسل ختلقي د دکومي چ ېر 
ذگر شوي دي په دي صورت کي دصاحبينوپهنزد دواړه جنایتونه متداخل دي او دام : 
ترد متداخل نه دی ي دفريقینو دلاتل په ماقیل کي تیر شوي دي ًّ 
"ونا کله " اځ. ملاجیون وائي چه دا تمام تفصيل په هغه صورت کي دي کله چه قطع او 

دیو کس نه صادر شوي وي او گه دا دوه جنایتونه د دوه کسانو نه صادر و 


به تفصيل خپل مقام کي راخي. 
بې بېر بې بې له لد ېه بې بر ېه لر له ې ې څې 6ه اه 
لح ! نل سه : 0 لا يه 0 : َ خَْيِفة عَل لی کُولد و 


ً 7 قئال زُقَةِ لايْضِنْ هلك بقيَةيٍ 007043 
کان پل لل اهي وی مق لوي زرارقعت ارمشر مه ويي 


7 
| 
رور شم 


ر وان رؤ : 
کب آن يل الَلِكُ الضََِانَ فَْقنَر الا بِقيَْةٍ يزو الَُّْْمَةِ َد اَي سف تي 


يز الْقَصِبِ لال ليا لَقَطعَالِِغْلَ الْمَحَنَ مع ,يا و بقل له ِن ذَوَات الق وَفِيه د َجِبْ يي 


القَضْبِ بِلْابْقَاقٍ قم ا(َسْل کا نل ووا عَجَر عَنُّ هلا تَجب فد اقب 
يو وه - ضل انا لوا عَجَوَ ايب بهل فا عَجَرَ هڼ الق وَفهَ د 


و 


لقَاِيْ يَجِبُ ّ عَلَيهِ قِيَْةُ قََْةٌ ذِلِكَ ليو وَِنْدَ مع تجِبْ عَلَيْهِ ال ډرایوټم د)1 


الال بح هنیو لا لکن ان يز وِك الج وق الْحْصُْمَة 

ترجه او کله چه مثل منقطم شي نو دمشلي اشباؤ 5-7 11 
کیدي مګر دجنګ په ورځ. دا دمصنف په قول هو السابق 5 
چه یو کس دجا یو مشلي څیز غصب کړي او بيا دا مثلي څيز منقطع شي او ودخلقو په لا ونو کي نه 
موندلي کيږي نو لامحاله به ددي قیمت واجب وي په دي وجه امام ابو حنيفه واني چه ددي مُلي 
څیز تاوان به صرف دجګړي په ورځو کي په قیمت سره اداکولي شي ځکه چه څو پوري جګړ: به وي 
واقم شوي نو تر هغه وځته پوري دا احتمال شته چه غاصب به په مل صوري قدرت حاصل کړي او 
مثل صوري چونکه په مشل معنوي مقدم دي پس هر کله چه خصومت واقع شي نو دغه وخت کي 
دمالك دپاره تاوان اخستل ضروري دي لهذا دجګړي دورځي په قیمت به تاوان معین کولي شي او 
دامام أبو یوسف په نزد دغصب د و: رځي قيمت لره اعتبار دي ځکه چه مشل منقطع شو نو دا يز 


۲٢١ ١ ۳هه/٧/‎ ه٢‎ ( کا(ا)د‎ 


٠‏ لواد د ۱۵ د نوراا د د 
. 3 پس شر او په وات القيم اشباؤ 
: له ورځي قیمت واجب کیږي. زمونږ جواب دا د 
٨‏ ږي لیکن کله جه دهلاکولو په وحه ددي د - ش کولو نه انز شر په واپس 
یږي یاو دلته هم داصل شي واپس کیدل دي خو کله چه ددینه ماجزه شي نو 

ړکن کله چه دمشل واپس کولو نه هم عاجز شي او دا عجز دقاضي په ده .اندي ظاهر شی نو 
لنړيي دخصوت دورځيقيت وجب پا امعم په نزد به دانقطاع دورځي ثيه ١‏ 
ځکه چه اصل حکم ایعني مشل الره دپیش کولو نه عحز دانقط ٤‏ په ورڅ متحقق سوي دي 
پل خی ده لیکن دا عجز به دانقط دنو رڅ ښکاره کیږي 


وابد ١‏ . س اا . 5 
مر "۱ ,لایضمن المڅيالج۰ مښت به ي عبا رب کی په وشو السابک یعني جه مل 


۹ 


َ 


مسل معنوي مقدم دي دويمه تذریعي مسله پیش کوي تفتيل نفصيل بي دادی چه یو کس دچا 
--۷ رب کړي او بيا دا ' خیز په بارار کی او دخلقو په لاسرتو کي له موندلي کیږي لو په 
ت1 مغخصوب قیمت واجب وي. لیکن قیمت به دکمي ورځي معتبر وي په دي 
دی اغتلاادي . 
پل یف حنیفة" الځ. چنانچه امام صاحب په نزد دخصومت دورځي قیمت معتبر دي يعلي په تمه 
په مب دا مقدمه دقاضي په عدالت کي پیش شوداو قاني ورباندي یصله اوکړه دهغي 
1 


: 0 0 7-074 ھ1٨‏ 
٩‏ یل پهاحنمال و ي حکه چه کوم خي ديازا. سما نن ورد 
يي . 

رق اتان موجود دي او مشل صو 1700 رهم خمومت مي 
وي يعني قيمتته رجرع کول جانز نه دي لیکن کله چه مقدمه دقاضي په عدالت کي 

یره أو ناوان! دا کول لام شو او شيء معغصرب په از ِ دون ور 
000770007090904 

اړینډ الي یوسف" اج او دامأم ابو یوسف په نزد دغصب دورځي قیمت لره به اعتبار وي يعني 
يايب چه په کمه ورځ غصب کړي وي پدغه ورځ چه دشئ مغصوب کوم قیمت وي هغه قیمت به 
اهب کیږي او دیوم خصومت نه مخکي په غاصب باندي هیڅ نه واجب کیږي لیکن کله چه 
سار پمپظ هو ريز تر مقصوب دنه بعلي 
مالك به دغاصب نه په لازمي طو نا وانا ځلی مکر ګر جونکه دیوم حصومت نه مخکی هسل کو رې 
(قدرت احتمال وواه من ل صوري په مصل معنري مقدم وي نو ' دیوم خصومت نه مخکي مخکي 
بل معنوي يعلى ثیمت نه د 77 سرال نه بيدا کيری ليکن کله جه احشومت ور رځ راغله او 


یت دینی 71 اك ثبلی کرام جینل 
کا()د ( ٢ه‏ ٢ه /٧/‏ هم۳ ٢٢۶ ١‏ 


نحم الاتوار پښتو ٧"‏ سرځ د نور الاتوا 
په غاصب باندي تاوان ادا کول ضروري شول او کله په بازار کي ناي 
يعني په يوم خصومت کي مشل معنوي ته رجوع پکار دي ۲ چه په بوم خصومن وړ 
تع روي کی لګرون کزاو مروګو دوو ورو د وا ات 
ورځ چه دتاجرانو په نزد مغصوبه څیز دکوم قیمت 
ابو یوسف دليل دادی کله چه شئ مغصوب په بار 
مغصوب په ذوات القیم اشياء پوري ملحق شو او په د 
واحب کيږي نو دارنګي دلته به هم دغصب دورځي قیمت واجب وي 
"قلناً الاصل ثمر "ال8. دامام ابو یوسف د سم سر اا 
او په هغي پوري لاحق کول درست نه دي ځکه چه په ذوات القيم کي اصل دادی چه اص ږ)| . 
شي او عيد شي مال تواپس کوي لکن کله چه غاصب دهلاکت په وجه دعین شي ډور مو 


عاحز شي نو ددغي ورځي قیمت به و 


. ‌ 
: ب مغصوب تل 
زورغي و 


احب وي. غرض دا چه په ذوات القيم کي شي مقصوب . 

دوات الفشال ته ده دي او دي کوم مشل نشته نو په دي وجه به دمغصوب هشل واپیس ی )د 
وي اوپه ذوات الامشال کي ترتیب دادی چه غاصب اول عین شي واپس کړي مګر کله چه دعین ئي 
وایس کولو نه عاجز شي نو ددي مشل واپس کول به واجب وي لیکن کله چه مل په بازار کي 

موندلي کيږي او دده عجز دقاضي په وړاندي ظاهر شي نو دحصومت دورخي قیمت به واجب وو 
ده په کومه ورخ چه دغاصب عجز دقاضي په وړاندي ظاهر شوي وو ّ 
وسټ محمد ال8. او دامام محمد په نزد ديوم الالقطام قیمت معتبر دي يعني په کومه ورغ چه شي. 
مغصوب دبازارنه منقطم شوي دي دهغي ورځي قیمت به معتبر وي دامام محمد دلیل دادی چږې 
ذوات الامشال کي په غاصب باندي قیمت دتاوان اداکول هغه وخت کي واجب کيږي کله چه دي 


دمشل صوري ادا کولو نه عاجز شي او دغاصب دمشل ادا کولو نه عاجز کیدل په يوم الانقطاع کو 
هر کله چه عجز په يوم الالقطاع کي متحقق شوي دي نو هم ددي ورځي دیوم 


ن 


دحصومت هغه وب 


متحقق شوي دي پس 
الالقطاع قیمت به معتبر او واجب وي. 

"قلنا نعمھ" الخ زمونر دطرفه ددي جواب دادی چه ستاسو دا قول درست نه دي چه عجز به بپ 
لاتقطام کي متحقق شوي دي لیکن دعجز ظهور په دي ورځ شوي دي لهدا په کومه ورځ چه دعجز 
ظهور اوشی يعنی دخصومت په ورځ نو هم ددي ورځي قیمت به معتبر او واجب وي 

: بې بې بېه بې لد ىېه ېد ېه د ته موه د اه که د کات اد 

۷ بر د ره ووسددروړر دک کر د ېر ۳ ۶ اور اوه رر "یه .۳ ما 
نه نَانَقاتُ من هُدَاه وهي اَنَ الا يجب لاله مود لمال سَوَاء كلم كله 


‫ 


اوَاِ ره وروی مها البُصَبْفُ ذَلاتَ مََائِلٍ لَ حِبْتٍ مَلَِْهِ مُخَالِفَا شا وَاِنل 
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:اص ير 


قابل وي غاصب به هغه قیمت ,)اند ً 
ار کي دخلقو دلاسونو نه منقطم و دا ِږ 
وات القیم کي بالاتفاقَ دغصب و 


۹ حلدأول' 
لاد : پښمو د۶ چې د توار 


---ویسريت 0 
آ مه اي ومن ال دلِك ان مَاايْعَقَل هناښن بسن قښماننتا جبیعايغئْ ی٧‏ 
".بدا بخلاف الشَافِي َاِنَ هْدَءُ لايضمَنْ نتوی یه رل بل پأوطلاف د 
يا 4 لم وه 2 
۷ سو کا کُضمَُ غو اټاف يو ,قا پاليافع ال ترصن بالننخ فګان 
يلك وَابَة الاب قَدْمَ مَاَكِب الْعَاصِب او يحِيِسُۀ قدر ما یسه الْقَاصِب وَدْْكَ اط 


اه بت راکپ وښاکيبپ قَبَهِنَ سر وسر وځښي وي وَاَمٌا بالاغَيَات د 0 


ترو ټم لی موو پخلاف لال قو قا مان لاابقا الب فا لاچ 
پټ نوا فی للیاب الال والفْصُول جَِيعا ولا تي لواپ ده نف يل 
ړال قنم لد وي ال ولك تي يماع الا جَامَة اوه ما فلت ولا بد لك 
من الْقَرْق بَْن المنافع والزوائد فَلْمَنَّافمْ نَرُوْب الدَابَة الْحَبْلِ عَيَهَا ٢ل‏ سیا 
ول ناد وَالكمٌر لر نّحو قا فَلَْفْصُبُ بِنَفْيِهِ يُْضْمَنْ بِليَلَانٍ والاستَهُّاٍ جَمِيْعاً 


لا 


ړۀ من اتان هُوْنَ لن و اليَّافْمُُضَمنْ با تَهْلَان, الْهَلَان فََب الَبْصَيْدُ عَنَ 


توال نصمن) 

٢٢ : 0‏ و 2 
رون لاف ون يل الا فو ومو الحبس وَفو يي ول ان لتس به ورا الفرق مت 
پیریفيه كي من التاص. 


نرجمه: . بيا چي هرکله ددي تمامو امورو نه یوه قاعده کليه جوړه شوه او هغه داده چه دمه نه 
يږي مګر دمماثلت په وخت کي برابره خبره ده چه ممائلت کامل ؛ وی او که تقاصر وی ٢٢‏ 
په دي باندي مصنف دخپل مذهب مطایق اواما م شافعي د 1 تفريع کړل اګ که دغه 
د کلانغطتان کی لد گرن له يه ددي وجي نه فرمائي مونږ ټول وایو جه دمنافعو تاوان په 
ولاکیدو سره نشي لاژميدي. او دا عبارت دمصنف په قول قال ابو حنیفة باندي عطف دي يعني د ددي 
ری نه چه دکومو اشیاؤ مشل غیر معقول دي دهغي شرعا تاوان نشي لازميدي زمونر د ټولو قول دي 
يني دامام ابو حنيفه او امام ابو یوسف | و امام محمد په خلاف دشافعي ځکه چه امام شافعي وائي 
,هغه څیز دمنافعو تاوان نه په هلاکولو سره لزم دي او نه په منم کولو سره لکه چه یو سړي یو شي 
غضب کړي وي . ددي صورت داد لکه چه یو کس دچا نه اس غصب کړو او یو څو منزل سورلي یي 
ورباندي اوکړله او بيا غاصب پخپل کور کي حصار کړو او سور ورباندي نشو او نه یي تلو ته 
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0 شرح د نور| 
٨‏ ح سن 


: -ب 0 مزما: تول دادی چه ددي دمنافعو په هيڅ يو يز 
پریخودلو نو زمونږ دتمامو :, 0 لکل ظاهره ده ځکه که دمنافعو تا مخ 
ورگولي کیدي. بهر هال دمشاذهو سا ١کو‏ و 
ددي صورت به دا وی جه مالك به دغاصب په خاروي هم دومر ر سور وي ځو 3 
: 7 : نضغن وین طای خو ور . 
غاصب سورلي کړي وي یا دومره مقدار به دغاصب خاروي »سا خومره مقدار په 
ساتلي وو او دا باطل دي ځکه چه دوه سوریدونکو د دد 770ر پور #م 
واضحه فرق موجود دۍ او په اعيار او مال سره هم تاوان نشي 'د کولي , چه‌منافع دور ار 
٧ - 0 # 9 "‏ 1 
اعراض وي او دوه زماني باقي پاتي کیدي نشي او غير منغوم 7ي 0 دواړو ې کر 
مماثلت نشي راتلي البته مونږ په اجاره کي په مال تاوان لاژمي کړي دي چه اصول او فر ا/ : 


نحم الاتوار پښتو 


: ځا 


واجب کول درضامندئ تاثر وي لیکن دظلم په دي کي څه تاثیر نشي کيدي او امام شا کو 
باندی قیاس کوي ددومره مال دمنافعو دتا و'ن قالل دي غومره چه دهغه منزله پوري د قو 
دگرایه عرف وي وجه ددي هغه ده کومه چه مونځ بیان کړي ده او په دي وخت کي ستا دپاره وی 
او زوائدو په مینځ کي فرق کول ضروري دي پس منافع لکه په څاروي 1150 .ٍ# 
اوړل او زوائد لکه دڅاروي بچي او دهغه پئ او داوني ميوه وغیره دي. پس ۱ مخصوب پخپل وي 
شي او که په زوره هلاك کړي شي په دواړو صورتونو کي به ضمان ورکولي شي او زوائد په واو" 
سره مضمون دي پخپله دهلاکیدلو په صورت کي ضمان نه وي او منافع به نه په هلاکيدو سرهاون : 
هلاکولو سره مضمون وي ددي وجي نه مصنف داست هلاك نه په اتلاف تعبیر کړي دي. ادهلاکيرٍ 
یعنی حبس کوم چه غیر مضمون دي په زواندو باندي په قیاس کولو سره ذکر نکړل ځکه چههر وړ 
ژوائد په هلاکيدو مضمون نه وي نو منافع به يي په درجه 'ولي په هلا کولو سره مضمون نه وي او 
داسي فرق دي چه په دي کي اکثر خلق ګډوډ کیږي 

٠‏ "ثر انه لما نشاٌن'الخ؛ ملاحیون وائي چه دسابقه تفصیلانو نه یوه قاعده کليه معلون 
شوه او هغه داده جه ما لامشل له لاصورة ولامعناء لايضما يعنی د کوم څیز تاوان هغه وخت کو 
واحب کیږی کله جه ددي کوم ممائل موجود وي او بیا ممائل هم عام دي رر قر ده چه کامٍ 
وي او که قاصر وي صوري وي او که معنوي وي او که دمغصوب او هلاك کړي څیز څه قسم ممائل 
موجود نه وي نو ددي تاوان به واجب نه وي. 

'فرع و الخ » مصنف دخپل مذهب مطابق او دامام شافعي دمذهب خلاف دري مسائل په دي 
قاعده کليه تفریم کړي دي اګر چه دا قاعده صراحتا په متن کي موجود نه ده 

"وقلناً جمیعا الڅ؛ په دوئ کی اولنئ مسئله داده چه داحنافو علماؤ په نزد دمنافعو دهلاکولو به 
صورت کی او دهلاکیدو په صورت کي ددوئ تاوان واحب نه دي لیکن دامام شافعي په نزه 


ږ 


دمنافعو تاوان واجب دي 
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و ے : : . حلداول ' 
ي لتوار پښتو "۶ شرح د نو الاثوادد 


٢‏ .ریڅ څيز په شکل کي واجب نه وي 
خوالا 


ناف" الخ دمنافعو تاوان په منافعو باندي نه ؛ 
ْ) 


کول خو ظاهر دي ځکه که په منااعو 


, 


کي شي نو ددي صورت به دا وي چه مالك یعنی مغصوب منه به دغاصب يه اس دوهره 
٧‏ يي څومره سورلي چه غاصب دمالك په اس باندي کړي ده يا به دمالك اس دومره وخته 
٣٣‏ يومره چه غاصب دمالك اس تړلي ساتلي او دااصورت باطل دي ځکه چه په منافعو کي 
وی يعني غاصب چه دمالك داس نه کوم منافع حاصل کړي دي او یايي ورله منافع بند 
ٍ ,وی په مینځ کي او دهغه منافعو په مینځ کي کوم چه مالك دغاصب داس نه حاصل کړي 
۶ «منافعو نه بند کړي دي هيڅ ممائلت نشته ځکه چه ددوه سورلي کونکو په مینخ کي 
ّ8 باوت دي او په دوه قیدونو کي هم ډیر لوي تفاوت وي. بهر حال په دوه سورلي کونکو کي 
" "ې رفتارونو کي او په دوه قیدخانو کي دواضع تفاوت په وجه دغاصب په حاصل کړو مناقعو 
الك په حاصل کړو منافعو کي هيڅ قسم ممائلت نشي راتلي او کله چه ددوئ په مینځ کي 
ين نشي کيدي نو کوم منافع چه غاصب هلاك کړي دي په غاصب باندي به ددي تاوان دماقع 
رل کی واجب نه وي ځکه چه قاوان دهغه څیز واجب کيږي د کوم چه مسل موجود وي برابره خبره 
مه مشل کامل وي او که قاصر وي صوري وي او که معنوي وي. 
بالاعیان والمال" التخ» او په اعیان او مال سره هم مالك ته دمنافعو تاوان نشي ورکولي کيدي 
ړۍ چه منافم عرض دي يعني قائم بالغير دي او عرض او زمانه باقي نشي پاتي کیدي او کوم څیز 
ي به دوه زمانو کي باقي نشي پاتي کيدي هغه محرز نه وي يعني کوم څیز چه د ضرورت دوخت 
ره ډغیره کيدي نشي او کوم څیز چه غير محرز وي هغه غیر متقوم وي غرض دا چه منافع 
تقوم وي او مال او اعیان متقوم دي او دمتقوم او غیر متقوم په مینځ کي څه ممائلت نشته 
پذا «مال او دمنافعو مینځ کي هم ممائلت نشته او هر کله چه ددوئ مینځ کي ممائلت نشته نو 
اصب چه کوم منافع هلاك کړي دي په ده باندي به په مال او اعیان سره تاوان واحب نه وي ځگه چه 
ناوان هغه وخت کي واجب کيږي کله چه دهلاك شوي څیز کوم مشل موجود وي برابره خبره ده چه 
ىل کامل وي او که قاصر وي. صوري وي او که معنوي وي. 
"رانم ضبناهاً بالبال ٤‏ الاچارة" الځ ددي ځاي نه جواب دیو سوال مقدره شروع کیږي دسوال تقریر 
ای چه منافع بلاشبه اعراض دي غیر باقي او غیر متقوم دي لیکن په منافعو په اسلامي شریعت 
کي عقد داجاري وارد کیږي يعلي داجاري په وجه منافع دمال سره مضمون کيږي لکه جه تاسو 
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سا کرايه اخلئ نو په دي کي خو 0:0 ۷۷9 
يکل په گرا 17007 افم دمال سره مضمون دی دال ے 7 
غه خو مه ده په غار کی ناه وفغان ره مون دي دارري ‏ 


اور ې 
۶ 

| و 

مول کار وف ددي وا دم دص و | 


له منأۀ تاوان په ستره ۴ پهاو) : 
ورت کي د -‫ 1 نه اخامند .: رھ ٌ 
قياس کول غلیذ دي ځکه چه په اجاره کي دجانيينو رض صن دي دي سر په شصب کي د احر 


ضامندئ اصل او فضل دواړه يئ .لج از 


پو 


: نه ۱۵ 
رضامندي نه وي بلکه عدوان وي او 8 رِ 


قم به واحب نه په ٠"‏ 0057577 . 

صعرت دعدوان کی خو داصل ضمان واجب وي مګ دمنافعو نوا جب نه وي . 
ر‌ ٍ 7 517775 ۷ 

ري ٢‏ . المالا - یدل خلاف قیاس کیدل په نص ثابت دي او کو اف 

کی دمنافعو مضمون ؛ و منقوم نه خي 


خلق قیاس ثابت وي په هغي باندي بل شئ نشي قیاس کيدي لهدا په اجاره کي دمنافعو من 
کدو باندی ضمان دعدوان نشي قیاس کیدي: 
'/ افو ټول الخ" او امام شافعي دا مسئله په اجاره قیاس کړي ده فرماني چه دمنافعو تاوازې 
شا اندی دمال په صورت کي دومره قدري واجبولي شي څومره چه په عرف کي ترهغه منز 
ور سو ګزابهون لکن زدونر دظرفه 1۰٥3‏ باراهم هغه جراب دې بت ستا فتاس و8 الف رز 
" . لي حنئن" ال ملاحیون داصل منافعو او زواندو په مینځ کي فرق بيانوي ناسو په دي 
تک فرع اوي اريو لوب ادیو مته دي مد موښه اص خير ور 
0577 وړ ی او په څاروي سورلي کول او په دي باندي وزن اوړل دمنافعو ته دي 
و سوري بي دمنافعو نه دي نو دټولو نه زیات قوت خو په اصل کي د 
رش که را او يا ددينه کم قوت په منافعو کي وي ددي دري واړو احِکام هم 
4777777 0 غصب کړي شوي دي داستهلاك او 
ارد نو ورمع وي او زواند دهلاکولو په صورت کي 0 ليکر 
ملا فو دضرت کش حون نوی د منافع نه دهلاکولو په صورت کي مضمون وي وه 
دهلاکيدو په صورت کي مضمون وي لکه جه یو غاصب دسورلۍ څاروي خصب کرر او سورني ي 


, س‌ : 
' کاوا د |) - : کوا او "سه پڅ هو -- شټاګسټتټ 
اوکړه او ب یی همداسی دځان سره تړلي اوساتلو الو په دوارو ضصورنونو یې . 


او ددي بچي او پئ زواند د 
دونی ميوه هم دزواندو نه ده أو سوري يي 


ورباندي 
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یې الاوار پښتو ٢‏ 


شر ح د نور الاوار . حلداول ' 
- 


نی چه ماتن داستهلاك نه پخپل عبارت کي په 
منائعو کي دهلاکيدو په وجه په کوم کي چه تاوان نشته په 

کړي ځکه چه زواند کوم چه دمنافع په مقابله کي قوي دي 
ېږو په صورت کي ددي تاوان نشي ورکولي نو دمنافعو دهلاکيدو په صورت کي په درجه 
روان واجب نه وي. زه وايم کله چه په استهلاك سره منافع مضمون ته وي نو په هلاك سره به په 
اولي مضمون ته وي ځکه چه استهلاك دهلاك نه لوي جرم دي ځکه چه په استهلاك کي 
يب دطرفه تعدي موجود ده او په هلاك کي نشته 1 


| منافعو ضمان واجب نه وي. ملاجيون وا 
لی بي کړي دي" او ماتن دلته په 
په قیاس کولو سره نه دي ذکر 
7 


یا الفرق" الح' شارح واني چه دمنافعو او زواندو مینخ کي داسي فرق دي په کوم کي چه ډیر 


وړوډشوي دي نو په دي وجه دا ضرور په ذهن کي پوخ اوساتئ 
نه ده ار ار د به هز ار ېر لېر بر ېر بر بېر اې بېر بېر 
پټ لا يُضْسَنُ بِقْلِ الْقَِدِ تَفْرْيعُ کاب لن کل ان ماو فل هة لا يُضْمَُ َضلً يغ أَنْ من 
ې له اش لففِْ فَقَُلَ الَْايل اَجِْيٌعَير ور لوي فلا يُضَْنْ ها لي لا 
پو لول شًَ من ال اص صِْمَنا وان کان يَضِْن لا جُل وََقَة هرا الَْتِلِ البَتةُ 
ینن اص مَعنَيْرمُمَقَو ې لفسه يق له ین ټی تمزل ان ني هَيََْامُهُ 
يب ميو الدِيَةُ كَُاقال القََفِْ يق ې حَق الَِيَة يما يه الال يه تَلَايَلرَه 
الط باي صَرورَةُ هه ال بي ما ضَيعَ ياو اول شت بل فل وف اَم 


ِ,' د-٤‏ ۶ ۶1 راي په ۸٩٢ ۱١‏ س08 0 سا ان ې 0 سرځ ۴ سر پچ ام 2 
ارت يضمن ذيث د جڼ اؤلتاء هدا القاتل ام قَسَاصَا وَآَمَا وِيَدً مل حنب ماتحَقق. 


ترجمه او دقاتل په قتل کولو به د قصاص وان نه ادا کوی دا په دي اصولو چه دکوم څیز مسُل 
هوي زمونږ دويمه تفريعي مسئله ده. او دهغي هیڅ کله تاوان نشي ورکولي کيدي يعني هغه کس 


ځه په حا باندی د بل چا قصا ص واحب 
5 ۶ : . - . - 7 


کړي نو زمونر په نزد دا 


88-٢ 


وي او دمقتول دوارثانو نه علاوه په دي کس قاتل لره تل 
پردې او اجنبی دمقتول وارنانو ته په دیت او قصأص کي دهيڅ ناوان دمه 
وار ته دي اګر چه دا اجنیي به ددي قاتل وارثانو ته ناوان ورکوی وحه داده چه قصاص في نفسه یو 
غیر متقومه معنی ده دکوم دياره چه کوم معقول مل نشنه. تردي چه دا اوونيلي شي جه اجنبي د 
اول مقتول قصاص ط يع کړي دي لهدا به د ه باندي به دیت واحب شي لکه چه امام شافعی وليلي 
دي اليته دنفس قص ص د دیت په حق کی په هغه صورت کی متقوم دي به کوم کي چه ممائلت 
میکن نه وي دپاره د دي چه ب لکل د دم ضايع کیدل لام نشي او دلته احنيي د اول مقتول دوارانو 


څه څیز ته دي ض يع کړي بلکه ده خو دهغوئ دشمن قتل کړي دي ګوب کی ده د هغوئ مدد کړي 
دي مگر الیته دا اجلبی به ددي قاتل وارثانو لره طمان ورکوي په طور دقصص یا په ور د ديت 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


هر يو چه متحقق وي. 1 1 
ُْ1"' 7 َ ۱ : : د ٧‏ : ! 
لسريح والقصاص لاي " اليځخ» ماتن په دي عبارت کي په نيرو وا ن کړو ولو لما : 
راصل يي دا دي مثلا یو کس چالره عمراي ۰ 
رتول دوارثانو نه علاوه بل کوم ابر ٢ک‏ 
ارثانو دپاره ديت يا قصاص يا يړ 


تانو ته تاوان واحب دي مګر ام .اا : 


له لا یضمن" باندي دويمه تفریعي مسئله بیانوي 
او ددي قتل عمد په وجه باندي قصاص لام شو لیکن د 
مذ کوره قاتل کړو نو په دي اجنبی باندي داولني مقتول دو 
تاوان نه واجب کيږي البته په احنبی داولنی مقتول دقاتل وار 
فرمائي چه اجنبي به دمقتول اول دقاتل وارثانو دپاره څه دیت ضامن وي 

"وذلك " النخ؛ داحنافو دلیل دادی چه قصاص في نفسه یوه غيره مقتومه معني ده چه کوم ووي 
مشل يي نشته تردي چه تاسو دهغي په بنا دا ووایئ چه اجنبي سړي داولني مقتول ؤ لل 
ضایع کړي دي لهذا په دي اجنبي داولني مقتول دوارثانو دپاره دي د 05477757 د 

چه قصاص غیر متقوم معني ده او کوم معقول مشل نه لري چه په شعي . 8 د ور کړي رر 
لهذا په موحب د "مالامئل له لایضمن" په اجنبی قاتل باندي داولني مقتول دپاره څه ضمان ند " 
کباقال الشافي" الخ دامام شافعي دقول خلاصه داده چه مذ کوره اجنبي سړي چاچه قاتل وی 
کړي دي په ده باندي داولني مقتول دوارثانو دپاره دیت واجب کيږي ددي وجه داده چه په ار 

باندي واجب شوي قصاص داولني مقتول دوارثانو دپاره ملك متقوم دي او دي قاتل داولنو 
مقتول ملك متقوم ضايع کړي دي لهذا دوئ ته به ضمان ورکوي. : 
دشوافعو دلليل : دادی دامام شافعي دا مسئله په قتل خطا قیاس کوي څرنګه چه په قتل خطا کو 
دنفس په تاوان کی مال ورکولي شي نو دارنګي که چا څوك په خطا سره قتل کړو او لکه څرنګه ې 
په قتل خطا کی دنفس قاتل متقوم دي دارنګي په قتل عمد کي هم قاتل دنفس متقوم دي او په 
قتل عمد کی قاتل دنفس داولني مقتول دوارثانو ملك دي او دي لره اجنبي سړي ضایع کړو لهزا 
په اجنبي باندي داولني مقتول دوارثانو دپاره تاوان يعني دیت واجب دي. 

"وانماً يتقوم ق حق الدیة" الځ. په دي عبارت کي دشوافعو د دليل جواب دي حاصل دجواب دادی 
جه دقتل خطا په صورت کي چونکه مماثلت ممکن ته دي نو په دي وجه نفس د دیت په حق کي 
خلاف قیاس شرعا متقوم شوي دي تر دي چه په ظاهري طور یو محترم نفس ضايع کول او باطلول 
لزم نشي. پس هر کله چه په قتل خطا کي نفس خلاف قیاس دیوضرورت په وجه متقوم منلي شوي 
دي نو په دي باندي به بل کوم شي نشي قیاس کولي او کله چه په دي بل شي نشي قیاس کيدي نو 
قصاص به معنی متقومه نه وي او هر کله چه قصاص معني متقومه نه ده نو دي اجنبي قاتل لره په 
قتل کولو سره اولني مقتول دوارثانو څه منافع نه دي ضايع کړي بلکه ددوئ دشمن يي قتل کړي 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


٢٢۰‏ لس مګر په دې 
" دا قتل کړي 
مس 


ې واحب وي 


0س ثانۍ دوارثانو دپاء 0-0 يي 
وي نو په ده باندي به قصام نل واجب وی او که خطاء بي قتا ل کړي وي ىو 


7 د بد بر یډد بډېږ بډر یغد جډر بر بېر بېو بډر بېر بډد بهر بد 
ړن الِاح لا يُضَمَنُ بِلشََاهَةٍ لاق بد لول تَفري کا غ لا کل اَنَ ما ل ِغُل نَۀ لا يُضْسَنٍَ 
وا که الجلَاټ بِالَۀ عَلَی امه بَعَِ ال خُْلِ فحکم القاضي عََيِْ اه المهر والتفريق له 


سی 
- 


ان نال يَْتَانِ روج شَيَْلاآنَ الْمَهرَ ان ءَاجيا عَليِ 4٧‏ 


اآو ول يا آثلَفا عَنَيهِ عَلَيْهِ كي الال اِسَښمَاعُهُ ِالمَزأةوَفُوِاَِيْ ُ مب عَل بك الا وَنَيس له 


د ټک ن الْجضْ مب َحَر اَي ف ليه عا يلك پاتل لا َ تَقَوَمُهُ امل لا 
2٩‏ رع اليَكَا صَرُوْرَةٍلِشِرَائِ ولا ئ هر عَْ الَّفْرِِقِ : 


ځا 


اس اس 


ق اَضلًا وبِلًا صَحَت َ 
پل ولا هدد دلا وَلَّ دلا ات اتم تي مُثَقَوّمَةُن الخْلع لص |عَل جَلاف اَلْقِيَاس وَاٍَبَا في 
لاټ َقْمَ الدَخُوْلِ لته اوا َ مََِ بلاق كيل النَُُولِ فٌُ رَجَعَا ينن ِضق الْجَهْرِ يرن 
ټل الخ ځُول لا يَجِب عَلَيْهِ الْمَهَوُ الا عِنْنَ الطلاق لها تحَمنُ آن ترا او طاوعت ان النَْج 
نل يل الْمَهْرِ اَصْلًا دَاِتَبَا اكا نِضِقَ الْمَهُرِ بِالكَاق قنَ الشَاهَِئن اَحَلًا نه زضقَ الْمَهُرِ 
يد اللَوْجٍ َآغْطافَاَِمْستَانِ مَاآغطامَا. 

ترجمه:.. .او ددځول نه پس په طلاق ورکولو سره دنکاح دملك تاوان نشي لاژميدي دا زمونر دپاره په 
دي اصولو چه دغیر مشلي څیز تاوان نه وي دویمه تفریع ده يعني کله چه دوه کسانو دا ګواهي ورکړه 
به فلاني سړي د دځول نه پس خپلي ښځي ته طلاق ورکړي دي پس قاضی په ده باند ک ي دمهر اد دا 
کیدلو او جدايئ حکم اوکړو ‏ بيا دواړو ګواهانو دخپلي ګواهئ نه رحوع اوکړه د نو زمونږ په نزد به دا 
رواړه ګواهان دخاوند دياء ره دڅه څیز ذمه وا ران نه وي ځکه چه مهر خو په خاوند باندی د دخول دوچجې 
نه واجب شوي دي برابره خبره ده چه خاوند طلاق ورکړي او که ورنکړي پس ګواهانو دخاوندهیڅ شي 
نه دي ضأيع کړ ی مگر صرف دلدت اخسلو جوا: ز يي ختم کړي او دا هغه څیز دي دکوم نه چه دنکاح 

په ملك سره تعبير کولي شي | و دنکاح دملك څه مشل نشته. نه یو بضع دبل بضع سره مماثلت لري 
ځکه چه په شریعت کي دا حرام دي او نه دمال سره مماثلت لري ځکه چه دنکاح دملك په مال متقوم 


٧۹ 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
کا(ا)د ( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


۱ 


۴ شرح د نور الانوا 


کیدل ظاهر نه دی مګر دنکاح په وخت کي ددي 
م نٌ "۴ 2 ! ١ ٣‏ : . 
ظاهريږي ددي وجي نه دي لره دطلاق په دريعه بهیر د ۷ 2 "000 
زائل کول صحيح دي. او دبضع دخلع په صورت کي په دی چه کله ګواهان قی ک په نو ١‏ 
دي او طلاق بعدت الدځول سره يي په دي وجه مقيد کړی د ؛ | ن قبل الدخ وز : 
ورگړي او بیا رجوع اوکړي نو دخاوند دپاره به هم دنيم مهر دمه وار دي ددي وجه داوم ى /٢‏ 


| 
ی دشرافت دوجي او دجداوالي په وخ مصحص 


پ ال 
دائ 
7 


و 
یا دخاوند دځوي سره يوځاي شي نو په دغه وخت کي مهر ؛ يږي يم مهر يي دطلاو ۱١١١‏ 
مضبوط کړي دي ګواهانو دخاوند نه نیم مهر واخستلو او ښځي لره يي ورکړو لهذا دوئ ې ْ 
دهغه څیز ذمه واران وي کوم چه دوئ دي ښځي ته ورکړي وي 0 
تشريح.. "وملك النکاح " الځ په دي عبارت کي مصنف په ماقبل کي په ذگر کړي وای 

"مال شل له لایضمن" باندي دریمه تفریعي مسئله پيش کوي حاصل يي دادی که دوه کسان ‏ 

ګواهي ورکړه چه فلاني سړي ملا شاهد د دځول نه پس خپلي ښځي ته طلاق ورکړي دي او دږ 

ګواهئ په نتیجه کی قاضی دښځي او خاوند مینځ کي جدايي راوستله او په خاوند يي دمهر ال 
کولو حکم اوکړو مګر بیا دواړو ګواهانو دخپل شهادت نه رجوع اوکړه او دا يي اووئیل چه مون 
دروغه ګواهی ورکړي ده نو زمونر داحنافو په نزد دا دواره ګواهان دخاوند دپاره دهیڅً یز زر 
واران نه دي. دګواهانو دذمه وار نه کیدو وجه داده چه ددوئ د ګواهئ په وجه په ظاهري طور د 
څیزونه په عمل کی راغلی دي اول مهر دي او دویم دملك دبضع زوال دي ليکن مهر خو په خاونر 
باندي دمخکي نه د دخول په وه واحب شوي دي برابره خبره ده چه طلاق يي ورکړي وي اوک ن 
وي ورکړي غرض دا چه د ګواهئ په وجه مهر په خاوند باندي نه دي لاژم شوي او نه يي دده کوم مز 
هلاك کړي دي. البته حل داستمتاع کوم ته چه ملك دنکاح وئيلي شي ضايع کړي دي يعني ددوو 
په ګواهئ ملك دنکاح ختم شو او باقي پاتي نشو لیکن ملك دنکاح او ملك دبضع يو داسي څیز دي 
د کوم چی مشل نشته ځکه چه نه خو ملك نکاح يعني دبضع ممائلت دبضعي سره شته تردي چه دد 
په بدل کی دویمه بضع ورکړي ځکه چه مبادلة البضع بالبضع په شریعت کي حرام دي او نه بضع 
دمال سره ممائلت لری ځکه چه ملك دبضع په مال سره متقوم کیدي نشي يعني ددي کوم ماليٍ 
قیمت نشته غرض دا چه جونکه ملك دنکاح او حل داستمتاع کوم مشل معقول نه لري لهدا ګواهان 
به دخاوند دپاره هیځ قسم دمه واران نه‌وي 

"ولاعندنا" الج دا عبارت جواب دیو سوال دي سوال دادی چه دنکاح په وخت کي په هر صورت 
کی په مهر کی مال واجبوي او دا ځکه که خاوند دبضع مفت مالك اوګرځولي شي نو دخلقو په 
زړونو کي دبضع عظمت او شرافت باقي پاتي نشي 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


لتوار پښتو ٠‏ ۳ دنور 
هم ۲.۵ س سو 


ې الج. اد دتفریق په وخت کي بضع چونکه دچا په ملك کي داخل نه دیا د نه 

.په ازادیږي او ازاديدل بذات خود دیو من عظمت او شرافت څيز دي نو په دبا و 
٩‏ - : : ب : وه 

ت5 يښ کله متقومه نه وي همدا وجه ده چه دطلاق به ذريعه ملك دبضع ضايع کولو دپ د 

"رورت شه او نه ګواهانو ته او نه دولي اجازت ته او نه د: ښخي اجازت ته ضرورت سه 

" . مقومة في الخلگ" الخ؛ دا عبار- ال دادی چه ستاسو دا قول 

٢‏ و ٤‏ لخ د عبارت هم جواب ديو سوال دي سوال داد ؟ 

یا - مناۀ ال ۱ , 1 مناۀ د بضع ورکړي 
ري په وخت کي منافع دبضع متقوم وي يعني ښځه په خلع كي بدل د مان پا 

۹ ير نه ان ازاد کړي ددينه معلومه شوه چه منافع دبضع دتفریق په وخت کي هم ۰ 
ل 

اړ 


الوک حاصل دجواب دادی چه په خلع کي منافع دبضع مال متقوم کیدل خلاف قياس په ص 


-- 


يتم الا يقیماً حدودالله فلا جناح عليهما قيما اففترت به" باندي ثابت دي او کوم څیز چه 
"انا 000 : ۱ 1 ناخ 

ى ډیاس ثابت وي نه په هغي باندي کوم شي قیاس کیدي شي او نه ددي په وجه په چا اعتراص 
شي لهذا ستاسو دا اعتراض درست نه دی 
کړي تت 1177٣‏ . : 
.ناقيد پالطلاق" الځ٠‏ شارح وائي ماتن دطلاق بعدالدځول قيد ځکه لګولي دي چه هر کله دواړو 
انا دطلاق قبل الدخول ګواهي ورکړه او بیا یی ورنه رجوع اوکړه نو دوئ دواړه به دخاوند 
رنږ مهر ذمه واران وي ځکه ددځول نه مخکی په خاوند باندی صرف دطلاق وخت کي مهر 
لبالډ ۱١‏ ۱ / : د بح . 1 ٢‏ 
کيږي ځکه چه ددي خبري احتمال دي چه ښخه مرتده شي او یا دخاوند دځوي سره بدنامه 
. اوحال دادی چه په دي دواړو صورتونو کي دښځي دناشزه کیدو په وجه مهر بالکلي باطلیږي 
پک : : : 1: : - - . 
رځول نه مخکي په طلاکو په ګواهئ ورکولو سره طلاق واقع کيړي او دطلاق په وجه نيم مهر 
کیږي. حاصل د کلام دادی دکوم مهر چه دساقطيدو احتمال وو هغه نيم مهر دګواهانو په 
ورام ۍثابت شوي دي لهدا داسي شوه لکه چه دي ګواهانو نيم مهر دخاوند نه اخستلي وي دغصب 
,زريعه او دي ښځي ته يي ورکړي وي او غاصب چونکه دشئ مغصوب ضامن وي نو په دي وجه 
ږوئ دواړه ګواهان هم دخاوند دپاره دنيم مهر دتاوان ذمه واران وي 

نن له ېن بې ېر بد اپد بې بې باپ بې بېز ېر ار جاد يېر 
د ماموربه مباحِنٌ 

لياف لصف عن پياڼ انوَاع ال واو وا َاء شرم يي بيان نس الْمَاموي په نال ولا بد لوي 

پ 24۳ 0 و21 لي رر مځ و7 ور ََ َ‫ س وړ دي ورول س سوا 
وین صِفة الحمْس ضَرْوْءَة آن الا حَكِي يع لبد آن يكُونَ اَي پو حَسَسا د الله تقال قبل 
پو څوږء۶ حا ٢١م‏ فيه څخووتع وبوا تځوي قنغخود نګر ‏ سو حا اچ یشن ادخ 
مړ ولگ يعرف وت ال مر ضرْؤْ سَة ان الا حم وا لْحَلِيم لا يَامر بالفخشاء هدنا صَدن و هند 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
کا(ا)د ( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


. 7 شرځ د نور الا 1 
نحم الاثوار پښتو ٢‏ اي | 
لمُعْرْلَةِ العا پاځُنس والْقَبج مرَالْعَفْلُ 
الضَرْم لا وَحُلَ فَيولِْعَفْلِ رف 
ترجه .. بياجه هر کله مصنف د ادا او دقضاءداقساموته اڅ د مور به دن 
: رت نب ځ ارو .مه ډ 
شُروع کړو په دي وجه فرمائي چه دمامور به دپاره دحسن صلت پا ََ0 مرگونکي 
يعني دامر کولو نه مخکي دالله تعالي په نزد دمامور به حسن کیدل ضروري دي لليکن وو نز 
په امر کیږي ځکه چه امر کونکي حکيم ذات دي او حکیم ذات بي کاره خبري نه کوي دا زموز, تی 
دي او دمعتزله په نزد دحسن او قبیع فیصله کونکي عقل دي دسرع په دني کي څه دخل رن 
! 


. ٢ ې سو‎ ٢ 


اشعري په نزد ددي لوړو خبرو فیصله به شریعت کوي په دي باره کي دعقل څه دځل نشت, : 
تشريع 'لر لما فرغ الخځ. مصیف دقضاء او اداء داقسامو دبپیاتولو به پس اوس ډوايو 
, 


حسن کیدل بیانوي فرماني چه دمامور به دپاره دحسن صفت موندل ضروري دي لکه چږ, :. 
نه دپاره د قبع صفت موندل ضروري دي او ددي وجه داده چه امر او رد 5 
کارونو امر کوي او دبدو کارونو نه منع کول کوي پس حکيم چه د وم یز مر وگړي هغه بو 
حسن وي او چه دکوم څیز نه منم اوکړي هغه به ضرور قبیح وي ب4ر ل د مور به حسن کی 
دمنهي عنه قبیح کیدل ضروري دي. 

"لکن قبل الامر" الځ. په 7ي عبارت ولئیلو سره ملاجیون په اشعریانو رد کوي تفصيل يي ران 
چه دحسن او قبیع ډیر معاني دي اول حسن فعل به معني دصفت کمال دي لکه علم حسز در 


يعني علم د کمال یو صفت دي او دقبی فعل معني صفت دنقصان دي لکه چه جپل قبیح دي ې 
حهل دنقصان یو صفت دي. دویم حن دفعل په معني دي دیو فعل ددنیوي غرض سره هوائز 
کیدل دي او دقبیح معني داده چه یو فعل ددنیوي غرض خلاف وي. دريم احسن فعل معني دا, 
چه ددی کونکی دتعریف او ثواب مستحق وي او دقبيع فعل معني داده چه ددي کونکي دمزین 
'و عقاب مستحق وي پس داولنو دوه معنو په اعتبار سره حسن او قبیح بالالفاق عقلي دي او 
دريمي معني په اعتبار سره اختلاف دي چنانچه دشيغ ابو الحسن اشعري په ند حسن فعل و 
قبیح فعل دواړه شرعي دي يعني د اشاعره په نزد دشریعت دراتلو نه مخکي دفعل کي نه حسن ور 
او نه قبع بلکه تمام افعال. ایمان. کفر.مونځ. زنا وغیره ټول دشریعت دراتلو نه مخکي يو بر 
وي ددي کونکي نه دثواب مستحق وو او نه دعذاب لیکن کله چه شَارع دبعضي افعالو دکولر 
حکم اوکړو نو هغه افعال حسن شول او چه دکوم افعالو نه يي منع اوکړه هغه قبيح شول پس زهونٍ 
او دمعتزله په نزد حسن او قيح دواړه عقلي دي او واقعي دي په شریعت مرقرف نه دي جنانجه 
دشریعت راتلو نه مخکي هم په نفس الامر کي بعضي افعال حسن وي ددي کونکي به دثواب او 
تعریف مستحق وي او بعضي افعال دشریعت راتلو نه مخکي قبيع وي او مرتکب به يي دعتاباو 
کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
٩۱۶۶٩٧۲۱ګب.۶7»»»۴2۴""۴7»#»01‏ ١١۸د‏ 


پل ۷ شرح د نور الانوارحلداول؛ 


من وي پس کو افعال چه په نفس الامر کي حسن وو شارع په هغی حکم اوکړو او چه 
لا یح وو دهغي نه يي منع اوکړه عرض دا چه دشار ع دامر نه مخکي چه په کوم فعل کي 
,خا هي نه مخکي بعضي افعال حسن وو او بعضي افعال قبیح وو 

نا ن" الخ ١‏ په دي لفظ ذکر کولو سره ملاجیون په معتزله رد کوي حاصل يي دادی چه 
اتریدیه په مینځ کي خو په دي خبره اتفاق دي چه حسن او قبح عقلي او واقعي او نفس 
1 ري لیکن وړاندي په دي کي اختلاف دي چه دحسن او قبع تعارف به څرنگه کیږي 
۵ بي چه عقل ددي په پیژندلو کي مستقل دي لهذا عقل چه کوم شي ته حسن واي هغه حسن 


نن کر ته قبیح واني هغه قبیح دي شریعت ته په دي کي ضرورت نشته ليکن ماتریديه واني 
يا ؟ ىل دحسن او قبح معرفت به شریعت کوي عقل ددي دمعرفت دپاره کافي نه دي. کله کله 


۹٩یس‏ الامري حسن او قبع پیژندلي شي لکه دصدق نافع کیدل حسن دي او دکذب ضار 
: دي خو کله کله عقل دنفس الامري حسن او قېع معرفت نشي کولي لکه درمضان داخري 
پد ئي نيولو حسن کیدل او د اول شوال دروژي نیولو قبیح کیدل داسي څیز دي چه عقل ورته 
٨‏ لی لیکن شريعت دا هم واضح کړي دي عرض دا چه زمونره او دمعتزله په مینځ کي په دي 
"ان دي چه حسن او قبح عقلي يعني واقعي او نفس الامري دي په شریعت باندي موقوف نه 
په دواړو مذاهبو کي فرق دادی چه زمونر ماتریدیانو په نزد حسن او قيح حکم لره مستلزم نه 
ېي په الله تعالي باندي نه دافعال حسنه حکم کول واجب دي او نه ورباندي دافعال قبیح نه منع 
مک واجب دي او دمعتزله په نزد حسن او قبج حکم لره واجبوي يعني چه کوم افعال حسن دي 
يی باندي حکم کول په الله واجب دي او چه کوم افعال قبیع دي دهغي نه منم کولو حِکم په الله 
ېږ کول واجب دي چنانچه شارع که نه وي صرف افعال او ددي کونکی وي نو دعقل په ذريعه به 
ږا ثابتیدل کومو چه به داباحت صلاحیت لرلو هغه به مباح وي اوکومو چه دحرمت صلاحیت لرلو 
وڼه به حرام وي او کومو چه دوجوب صلاحیت لرلو هغه به یقینا واجب وي دویم فرق دادی چه 
رمتزله په نز دنفس الامري حسن او قبیح فیصله کونکي صرف عقل دي يعني عقل چه کوم څیز ته 
مزوائي او حسن يي اوګرځوي ګویا کي هغه فعل به په نفس الامر کي حسن وي خو چه کوم فعل لره 
نع ارګرځوي هغه به په نفس الامر کي قبيح وي او زمونږ په نزد ددي فیصله کونکی شریعت دي 
يي اسلامي شریعت چه کوم کار حسن اوګرځوي هغه به په نفس الامر کی حسن وي او چه کوم کار 
زيم اوګرځوي هغه به په نفس الامر کي قبيح وي : 
من مه مز مه ٤ه‏ ٤ه‏ ات مه هز ز يه يله بخ به لد تېر 


, 
اس , 


0 1 په‎ - ٨ ٢ ٢ه‎ ٢ ٢٢٢ ٢ه‎ ۰ 2-٤ 
نم سيو الحَمس ال عَينه واي عَْره تَفَسِيْم کل مِنْهُمَا ال افْسَامِهَافَقالً وَهو اٍفَاانْ‎ 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
کا(ا)د ( ٢ه‏ ۲ه /٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


٣‏ اه ږ: 
نجم الاتوار پښتو 0 ور 


ُوْدَِعِْنهِ اَيْالَْسَنْ اتان ون لات الب سي سه 
فَمْر وَاسَةِ وَهدًا كَلَاتَهَُنوَامٍ مل ما قال وَهر فا و 
حَسامَاما پوعَلً المَفِ وَوَاجِي ء 0 وی اَل 
اوک نُمُلِْقً ها قو له ؛ زا شن دح هلوم : 
فا لح َو يئ بلانل يا معَوف مَلڼه عَلَيَهِ ابق لن ي في ور 7 
لاج آن يل وَهو قا نون لع بللَّات اء پلوایکلة ال يياو 
يَفْبلهُقَدْ قم الِنّسَامُعُ هق هْرًا الَْسه ُنِيرًا. 

پرجمه با مصنف دح لعينه اوغيره تقسيم يم اوکړو بیا يي په دي دواړو کي دهر يوا 


سار 
ته تقسيم اوکړو چنانچه فرمائي حسن خو به يا 4770480 0 
دياره جه مامور به وئ ىئ 


په داسي شان سره چه ددي څیز حسن به ددي په ذات کي وي دکوم دب ِ 
دي بغیر دواسطي نه او حسن لعینه دمصنف دبیان متعلق په دري قسمه دي يا خو به دا مقوزل 
قبلوي او یا به يي نه قبلوي بلکه دائمی به وي اویا به په عَذ؛ 70 سو 
کي سقوط قبلوي يا دا چه مامور به په دي قم پوري ملحق وي لیکن دحسن لغيره سره بهو رل 

وي يعني مامور فنسغنسس ند لا نو ره ار 
قسم دوه حهتونو والادي مصسف اصل لره په اعتبار و: کرو نوهدز لراحین اعینه هار 
کي اوشمیرئ لکه چه په أنینده کي به معلومه شی لیکن به دي تقسیم کي مسامحت دي هر 
دپاره داسي وئیل ضروري وو چه حسن لعينه به باٌذات وي پا به بالواسطه وي هر چه اول دي وان 
سقوط قبلوي يا به يي نه قبلوي په دي تقسیم کي دمصنف نه په کثرت سره تسامح شوي ده 
تشريع ' ئم شر "٢‏ الځ دمامور به دپاره دحسن ثابتولو نه ېس مصلنف فرمالي چه حسن په د 
قسمه وي اول لعينه دي دويم لغيره د دي بیا په دوئ کي هريو په دري دوه قسمه دي 

"وشر فا آن یک لته ۱(٨؛‏ حسز لته ادي څه حسن دم مور به ددات په وخه وي يعني خر 
يي بھ . د گومي واسطي نه پخپل ذات کي موجود وي دکوم دا پاره جه مامور به وضع موي دي او 
حسن ل سره دينه والی جهاحسن دمامور به دذات په وجه نه وي لکه : د څیر په وجه وي يعني دمامور 


٢٨ 70200004‏ 
بهءوژاحسن فطاع راي - وزه مور ْ: ۳م اا بي په 


: ى َّ‫ ۱ ام‎ ٠ 
,«هزا لاه اگسام مصنف والی چه حسن لعینه په د رې ؛ۀ دي اول د دی چه حسن به‎ 
حا له سقوط نه قملوي .که همیله به ورسره وي او په مکَلف په همیشه و احباوي‎ 

-- 5 نمو پد کرو اقداز بهوجه د ووخت کی سقو قلري وا به یو وځت کي به مامو 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
کا(ا)د ( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


وترار پښمو ٢‏ مرح د نور الاتوار جلداول ؛ 
۱ کيږي 
ام 


ررامور به حسن لعينه سره ملحق وي حپئ لغیره سره مشابه وي حاصل دادی چه دریم 
د تين دي يعني ؛ په یو جهت سره حسن لعینه دي او په بل جهت حسن لغيره دي 

لا په" الخ لیکن دلته یو اعتراض دي او هغه دادی هر کله جه دا دريم قسم ذوحهتين دي و 
٠‏ .نه په اقسامو کي ولي اوشمیرلی شو او دحسن لغیره په اقسامو کي ولي اوه 
0 ددي جراب دادی چه ددي حسن لعینه کیدل داصل په اعتبار ر سره دي لهدا اصل لره په 


د9 و د حن لعینه په اقسامو کي شماء ر شو چه وضاحت به يي‌ وډ اندي راشي 


"له ملاحیو. واني چه په دي تقسیم کي تسامح ده په داسي شان سره چه دیو 
٩و‏ په مینځ کي تقابله وي لیکن دلته دریم تقسیم داولني دوه قسمونو مقابل او مبانن 
يي په درم تقسيم که سقوط قبل نگړي نو په قسم اول کي به داخل شي او که سقوت قبول 
-- لوا دق و 022 
کم ' اه پکا ر ووچه داسي تقسیم يي کړي وي چه حسن بعینه په دوه قسمه دي. .ول حسن لعینه 
بیان . او بلاواسطه. .يم حسن لعينه بالواسطه اولني په دوه قسمه دي بيا به سقوط قىلوي او یا 
یلوي په دي طريقه تقسیم کولو کي دا خرايي نه راځي شارح وائي چه ددي تقسیم په 
0-077 هسر رر شي 
يمينه بالذات تعریفه حسن لعینه هغه مامور به ده دکوم په حسن کیدو کي جه هیڅ قسم 
يله نه دي 
ړن يمینه بالواسطه تعريفد سن لعینه ب لواسطه هغه مامور به ده دکوم په حسن کیدو کي چه 
هراس داخل وي ليکن دغه واسطه دمعدوم کیدو په بنادماموربه حسن لغيره سره ملحق وي 
ېر ې ېړ ېه بر ير لر یر بېز ېر بر بر بر بر تربار بېړ 


پک یق والشَئوة ورو نر عق تيب الق فَأَا ول بما لا يَقْبل الط َاَ دیق زو 


او يق عَنهُ ی عَْهُ َادَامھ ونا ويول کال الله راک انا کسه عَل | يرام كَِةِ الِّْفْرِ 


٨‏ وموم سي عل چا يه ارا بل الس ط والقَضدِيق له 


1 ها وسن ضرق قَاببعَيي امن درایلیم العّلِةِ رَاجِب. 

دمه 07045777272 زکوة ورکول. 7 اول 
ری مامور به مثال دي چه حسن يي سقوط نه قيلوي ځکه چه تصد يه ق په انسان باندي هغه وخت 
« ودي کله چه دي ع قل ٢‏ روو به دده نه نه ساقَطِيرٍ ي ددي وجي نه تصديق داکراه په 
رفاکي هم نه صاقصری مدا کهي و السا دکفرکاعی بهوليلو هجبور کړۍ شی و ده دبا ره په 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


٢٠۰ 


شر د ورا توار داو ا 
نجم الاتوار پۀ پښتو ( ! 
د ط چه دزړه 


تصدیق ي پخپل حالت ار 
ژبه دکفر په کلمه تلفظ کول جانز دي خو په دي شرک ؟ تصدیق حسن بوېزږپ ۱٣‏ 
ووه 1 1 کول « اوي / نکل نه قبلوي او دتصد يک بعینه کیر( لړ 


ء ۱ در لب شر مرب سره دخے. 
تشريع کالتصريق" الځ. په دي عبارت کي مان ٠٢‏ دهغه مامو 71 
1 رل نه مخکي يي به مه 
دري واړو اقسامو مثالونه پیش کړي دي چنانچه دټولو نه : ره قا ود 
: نه اولني سم چه بل دسقوط ۸ 


کړي دي دکو چه حسن قابل دسقوط ته دي يعني دحسل ٠:‏ : نه 
رن 8 10 ل ان صلي النه عليه وسلم راوړي دي دهغي نی / 
ددي مشال تصديق دي ځکه چه کوم اشياء رسوا عاقل او بالغ وي دوجوب ئځ 
کول په هر عاقل . بالغ باندي فرض دي او ترخوپوريیب تد ن 7 000 
تصدیق دهغه دذمی نه نه ساقطيږي چونکه دتصديق ح و و په دي وه داي 
باوجود دتصدیق وجوب نه ساقطيږي تردي پوري رهن شرط جهتصر -: 
کړي شي نو دده دپاره به په ژبه په دي باندي تلفظ کول جائز وي خپ د مق بي 
يی علاحاله باقی وی بهر حال اقرار سقوط قبلوي او تصديق په هیخ يو سف وط نه قبلوي. 
٩ 0 1‏ کله حه دتحغااو ۰ 
"وحسن التصدیق" الخ؛ او دتصدیق حسن لعينه لذاته دي يه سي 11 0433 
٧ ٩ . 0#‏ د ۳ ۵ ٍِ» دم 0٣‏ 
ذات کي دي او غیر لره دده په حسن کي دخل نشته ځکه چه عقل | ِ 00000 
شکر ادا کول واجب دي او دالله تعالي شکر دادی چه په زړه کي د و . اعتراف اوکړي 
شی او تسلیم کړي شي پس ثابته شوه چه دتصدیق په ذات کي حسن موو" دي او تصدیق چونی 
ناقابل سقوط دي نو په دي وجه به ددي حسن هم ناقابل دسقوط وي. 
1 بهږ بېږ بېږ بېږ بېر بې بې بېه بېد بلد ېد تبه ان ملد عان عاد اا 

َ‫ 7 ۶ و وو اځ يپ وور دام اسوه ٢ ٧ ۳٣ 7 ٠‏ 85 
١‏ ۳ را لو 0وس روو 
اّلوة ی تپ لاکاصیل اوا ړل ايرا یځ لدب پافوال دال في وش َلَي وم له 

ِ , ُ د می را سوسبو امن سه ګېد چا|مه ک ۶١۱.‏ 

وقِيَاه بَمِن يدَيه وجَلْسَة بِحْضوْ لا ان کاټټ الات وتحداد الزََعَات والَْفْقَاتٍ والشرَائطٍ ل 
َسعَِنُ بر ده الْعَفل و مُختا بل الک ري َة وکن نه الا سرَامِهَا نانوي العنوي. 


په زمانه کی ساقطيری لکه چه اقرارد اکراه او جبر په حالت کي ساقطيږي نو دمونح حسن دمونح په 
پ سا -- ِ: ۶ , ۰ و ٩‏ نه ه. ۱ 

ذات کي دي ځکه چه مونځ د اول نه تر اخر پوري داقوالو او افعالو په ذريعه دال تعالي تعشیم ي او 
دهغه حمد او ثنا ده او دهغه په وړاندي دعاجزئ اظهار کول دي او دهغه په وړاندي ودریدل دي : 
دهغه په مخامخ کیناستل دي اګر چه ددي مقدار او رکعاتونو او وختونو او شرطونو په تعداد 
پیژندو کی عقلءمستقل نه دي او دا تمام اشياء شریعت ته محتاج دي او ما ددي اسرار دمثنوي 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


1 


و 


١٢١۱‏ شرح د : نور الاتوار حلداول؛ 


: . ٧ماغاني‏ مغثال" الڅ. . شارح وائي چه دويم مشال یعني مونځ دداسي مامور به مشال دي 
٩‏ 0:071 په زمانه 


اقطيري او د يوي شپي او دیوي ورځی نه په زیات بيهوشه پاتي کیدو کي هم 
: که جه اقرا ر بالتوحيد داکراه په حالت کي ساقطیږي 
۱ چ" ریلوة" الخ » مونځ حسن دهغه په ذات کي دي يعني مونځ لعينه او ذاته حسن دي ځکه چه 
0 اس صسصص موس رر پورق وت 
۹9 نې تعالي حمل او ثنا ده او دهغه وړاندي عاجزي کول دي او دهغه به وراندۍ ادو ري 
00 ږی او دهغه په وړاندي په ادبي طريقه کیناستل دي دا تمام امور دالله تعالي په تعظیم 
0 ۱ او الته تعالي چه خالق دي مالك او منعم دي دهغه تعظيم بلاشبه حسن دي پس ثابته شوه 
ريه رزاته حسن دي په دي کي دغیر دوچي نه حسن نه دي پيدا شوي او مونځ چونکه سقوط 
رې لک چه ماقبل کي تیر شول نو په دي وجه به ددي حسن هم سقوط قبلوي. 
' کانت الکبیات ' "الم شارح وائي چه دمونځ مقدار ۵6 رکعاتونو تعداد او دوختونو تعین او 
.يلو تعين داسي اشياء ء دي کومو ته چه دعقل رسائي ممکن نه ده بلگه شریعت ته محتاح دي 
٢‏ پخپله مثنوي کي بيان کړي دي 
٢ ّ‏ ٧ي‏ 


یګ ِقال ليكو مُْحِقَلَِِِ , مُصَابَِالََِْنَلكوَة ناور َِاعَةُ الال وَافَاحسث 


اه مال وحَاجِمُهُنيْسَت تيا بل بتخض عٍَ الله تتال 


لك و دا و 


ورر 


لمال هډو الْعَدَاُبِكَلْتٍ او ال يسَفْس فِيْها ونا الج نفيره سي ,فطع مَسَافَةٍ به و 


و010 رر هوس0 :0 
رس يق َنَةٍ بل بِخَلْق اه ال فَصَامَ کان هډو الوَسَائط تم من عَيلَة ويب بښنَ 
: لی نما 


دا دهغه فُقٍ 058077 7 ردو نه 
اټ تعالي محبوب د دی او خپل حاجت يي په اختياء ر کي نشته بلکه محض دالله تعالي دداسي 
بیداکولو به وجه د را ارنګي روژ ژه ئي نفسه ولره تیرول دي او بریادول دي لیکن دا تامار 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


ځ 
٢‏ ش: سا : 
وان تعالي دشمن دي او دا عداوت راررے 
رارنګي حج في تقسه منډه وهل دي و يه د 


نحم الاثتوار پښتو 

: کولو دپاره حسن ګرځیدلي دي کوم چه 
پیداکولو سره دنفس په د يځ اختيار نشته : . 
ت7 دا رهغه شرافت په وجه حسن سوي دي کو )1 ز / 
مکان کي دي کوم ته چه الله تعالي په تمامو کورونو شرف ورکړي دي و دا شرف ددي ري څ 
اختيار نه دي بلکه دالله تعالي په همداسي پيدا کولو سره دي پس د' داسي شوه لکه چه و ٣ه‏ 
په مينځ کي حائل شوي نه دي پس دا څیزونه به حسن لعینها وي 

نتشريح. . "والغالث مغال "الځ شارح وائي چه دریم مثال یعني زکوة دداسي مامور به رثال, . 
کوم چه په حسن لعینه پوري ملحق وي او دحسن لعینه سره مشابه دي. داذي دحسن لغيره ې 
وجه داده جه زکوة ظاهرا دخپل مال ضايم کول دي کوم چه سر حرام او ممنوع دي اوو 


څیز چه عقلا حرام او عقلا ممنوع وي هغه قبیع وي لهذا زکوة في نفسه قبيح شو ليکن چو 


دزکوة په ذريعه داللهُ دمحبوب فقیر ضرورت پوره کیږي او حاجت يي سرکیږي او دالل دمعبور 
حاجت پوره کول چونکه حسن دي نو په دي وجه زکوة بالواسطه حسن اوګرځيدو 


'وحاجته لیست" الځ؛ دزکوة دملحق بالحسن لعینه کیدو وجه داده چه چونکه دفقیر محتاٍ 
د دی فقیر په اختيار کی نه ده بلگه صرف ډالله په بيدا کولو سره د تو ګويا كي دا بالکل واسط ن 
ده نو په دي وجه زکوة دحسن لعینه سره ملحق شو. خلاصه داده چه په زکوة کي دفقير حاجت پو 
کولو په وجه حسن راغلی دي لیکن دا واسطه يعني حاجت دفقیر انسان په اختيار کي نه وي بلی 
غیر اختياري وي ګويا کي په واسطه باندي شمار نه ده 

"وکا الصوم" الځ دارنګي روژه هم في نفسه نفس لره په ولږي دوژلو او د تباه کولو نوم دي 
حالاتکه نفس تباه کول او دالله دنعمتونو نه دده منم کول شرعا حرام او عقلام ممنوع دي نو په دي 
وجه دا فی نفسه قبيح شه لیکن دالله دشمن نفس اماره لره مغلوب کول دي ليکن په دي وجه پکي 
حسن راغلي دي نو دا حسن لغيره شو مګر دنفس اماره دا دشمني هم دالله دطرفه پيدا شوي ده او 
کنه نو دنفس په دی مداوت کی څه اختيار نشته ګویا کي دا هډو واسطه نه ده ځکه چه دبنده 
اختياري څیز نه دي بلکه غیر اختياري دي ګویا کي دا په واسطو کي شمار نشو لهدا دا په حسن 
لغيره پوري ملحق شو 

وکا الحج : الځ؛ دارنګي حج في نفسه دمنډي وهلو او دمسافي قطع کولو او د ډیرو مکاناتواو 
مقاماتو دکتلو نوم دي او دا داسي څیز دي څرنګه چه د تحارت دپاره سفر وي. الفرض في ذاته په 
حج کي هیڅ قسم حسن نشته البته په حج کي چه کوم مکان دي یعني کعبه دهغه کور د شرف په وجه 
دا حسن ګرځیدلي دي کوم ته چه الله تعالي په تمامو کورونو شرف ورکړي دي نو په دي شان سره 
حج بالواسطه حسن شو يعني حسن لغيره اوګرځيدو بيا چونکه دا شرافت هم دمکان اختياري څیز 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


۳ شرح د نور الاتوار جلداول ‏ 
هلل تعالي دطرغه پیدا شوي دي ټ ګرب کي د واسطه هم ممدوم شمار شوه نر په دي 
۹٢‏ رلحق بالحسن لعينه او ٍ 


ال لعینه اوګرځيدو غرض دا چه په حج کي شرافت د کعبي په وجه راغلي دي 
ٌ | واسطه يعني شرف د بي هم دغیر اختياري کيدو په وجه کالمعدوم دي نو په دي وڅه سي 
یره کیدو سره ملحق بالحسن اوګرځيدو 


: "ال . 1 : 

ياد ن هڼه الوسائط الخ شارح واني چه مذکوره دري واړه وسانط چونکه غیر اختياري دي او 
وړنه څه اختيار نشته نو په دي وجه ددواړو موجودیت او نه موجودیت یو برابر دي او کله چه 
: ابر وي نو ګویا کي دا په واسطه شمار نه دی او کله جه دا وسائط نه شمیرلي کیږي نو زکوة 
زاو حج بغير دواسطي نه حسن شو او هر کله چه دا دري واړه بغیر دواسطي حسن شو نو د 
'ي اړو حسن په لعینه پوري ملحق شو مګر چونکه ددي وسانطو دزکوة او روژي او حج دپاره په 
ولو کي څه دځل نشټه نو په دي وچه به دا دري واړه دحسن لغيره سره مشابه دي بهر حال 
د-4 ېوه جه زکوة. روژه. حج دری واره په حسن لعينه 5د لغیره سره 
پاټ شد : زتوه. روره. حج دري واړه په حسن لعینه پوري ملحق دي او دحسن لغيره سر 
به دي غرص د نه زکوة روژه حج من وجه حسن لغیره دي او من وجه حسن لعینه وي 


نې بل له لېه بلت بېز مې تې بل از له از ناد باېر تر بېر بېر 
رل ےَ رو اه سو ېي .ارا يږو َ‫ سار« || ُ ړ 
پو ظفل كله لِعَُهِ آي الحَسن اقا ان يون لوي پو پآن يون مَمْقَاه . حسن هو 


از الاو به لا دَخُل له يه ومر ثلاثة انواع انا فل مَابنه له هو ما ان لاينادی 
ری ماي پو ایتا دی آۀ يون حالس في که بَعَ ما کان حَسمالمعنئ في نه اء مُلْحِقًا 
پل فا التُفْسُِھ وله مُامَحَاتُ لن صن مر ماج ال الهپر و نيز يون مَاجِمٌ ال 
وني په د امام الع ان اي لي شن الیاموي ېو لآ لو اقا آن لا یندئ 
في فل المَفي پو بل لا بد َن ُوْجَنَ اَي پو بل اخر قَهُ کال فی کونه حََسا لل او 
زئ بنَفُس فل اوي په لا يتام ل فِغلٍ احْر قَهو كي من الس لِعَهيه او ين وك 
ایز ېو عستانځنس ئ ثُمْطِهِ وَموَ الق يئ ( يف اه مال لاعي پا مر مِن اَي په اا 


هه چای خو 4 ار 
عب طاقته‌وقد ته وهذا انښاحسن. 
ټرهمه یا دا چه لغيره وي دا دمصنف په قول لعینه معطوف دي یعنی حسن خو به يا دغیر 
مامور به په وجه وي په داسی شان سره چه ددي منشاء غیر وی او دمامور به په حسن کی څه دخل نه 


ينو ددي هم دري قسمونه دي لگه چه مصنف پخپل قول سره بیان کړي دي نو دغه غیر به یا به 


کس مامور به سره نه ادا کيږي او یا به ادا کیږي یا به حسن وي دداسی حسن په وجه کوم چه ددي 


به شرائطو کي دي پس ددینه چه هغه معني في نفسه یا په معني في نه پوري دملحق کیدو په 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


0 شد نور لتوا 
ھ : 4 مسامحات . ۷ ېړ 
مامور به ته راجع دي او په دي دواړ و کي ات ګر 


٨ 


نحم الاتوار پښتو 
وجه حسن وي لیکن په دي تقسیم او 
غیر ته راحع دي او په یکون کي ضمیر 
داده چه دغه غیر دکوم په وحه چه ماموربه حسن 
وجه ادا کیږي او بل فعل ته به محتاح نه وي نو دا 
حسن ده ځکه چه دحسن په هغه شرائطو کي کوم چه 
او هغه قدرت دي یعنی الله تعالي چالره په کوم حکم 


ګرځیدلي دي یا خو به دا نفس فول د بر 
خو حسن لعینه ته نزدي دي یا وی کن 
قدرت دي ځکه چه دا دهۀ 7 ) 


کي اش رون ؛ 
نه مکلف کوي مګر دهغه داو" 


- ل ّ 
مطایق پس دا هم حسن اوګرځيدو : ړ 
تشريج ...' او لفيرهالخ؛ مونږ ددي عبارت مخکي وضاحت کړي دي ۱ 


"حسن لهېیره" ٢‏ هغه مامور به ده چه حسن يي په ذات کي موجود نه وي بلکه دغيرن 

دي کی حسن پيدا شوي وي او دمامور به دحسن منشاء دغه غیر وي مطلب دادی چه بزان 

دغه غیر دی مګر ددغه حسن په وجه مامور به فعل هم حسن ګرځیدلي دي 

"وهوللالت" انځ. بهر حال حسن لغیره په دري قسمه دي ١١‏ هغه غير د کوم په وجه چه مامورېي 

حسن ګرح ۱ دغه فعل دمامور به په ادا کیدو سره ته ادا کيږي بلکه دمامور به د ان : 
0-0 اا وار و 

دپاره حدا عمل ته حاحت وي ٢٢‏ دمامور به فعل په ادا کیدو دا غیر هم اد يږي یعني مامون' 


غیر دواره په یو عمل سره ادا کیږي او په دواړو کي دهر یو دپاره جدا جدا عمل ته ضرورتڼ |! 
-م يې چ د ړ ۳ 
مامور به حسن ګرځیدلي دي دداسي 


حسن په وجه کوم چه ددي په شرطونو کي دي پس رو / 
دا مامور به مخکی حسن لعینه وه او یا په حسن لعینه پوري ملحق وه او یا حسن لغيرهوه. ٢‏ ' 
"وق هنا التقسيم"الخ. شارح وائي چه په دي تقسیم او مثالونو کي یو څو چشم پوشياني دي 
! داده چه هو ضمیر مرجع غیر دي او دیکون ضمیر مې 
مامور به ده او دا خو اننشار دضماثرو دي يعني په یو کلام کي ديو څو ضماثرو مراجع مختلفٍ 
و حال دادی چه په یو کلام کي چه ډیر ضمائر واقع شي نو دټولو مرجع یو کیدل پکار دي 
"وهي ان ذڼلۍ اى" الخ په دي عبارت کي واو دتعلیل دپاره دي او ددي ځاي نه شارح دو 
مرحم دغیر کیدو علت او وجه بیانول بي غرض دي. حاصل يي دادی چه غیر دهو ضر 
اګ و دشا رن موی داډو هغه غير د کوم به وخه چه ماموږ بهاحسين ګرځيدل يړ 
َ. غیر دنفس فعل مامور به کیدو په وجه نه ادا کیږي بلکه دا به ضروري وي چه ماموربهې 
: : مامور به په حسن للغیر کیدو کي کامل وي ځکه چه په دړ 
کی فصل موحود وي چه دمامور به دپاره به حدا عمل کو 
ادا کولو سره ادا کیږي او بل فعل تهب 


5 


"لان ضمیر هو" الځ اولني چشم پوشي 


یا خو به دا 
بل فعل موجود شي په دي صورت کي به 
صورت کي به دمامور به او غیر په مینځ 
ورت وی ١‏ یا هغه غيربه دنفس فعل مامور به په 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


۲۵ شرح د تور الاتوار جلدادل 

به وي په دي صورت کي به دا مامور به حسن لعينه ته قریب وي ځکه چه په دي صورت کي 
٠‏ پږ او حسن په مینځ کي کوم فصل نشته ځکه چه په دواړو کي دهر یو دپازه یو یو فعل کافي 
۳٣ .‏ یا به مامور به په دي وجه حسن وي چه ددی په شرط کی به حسن موجود وي او دغه شرط 
ږي ددي مطلب دادی چه الله تعالي کوم انسان لره په کوم حکم نه مکلف کوي مګر دهغه 
مطابق پس دا هم دحسن یو قسم دي او ددي دحسن په وجه مامور به هم حسن اوګرخیده 
د اد د بد بېر بېر با نډر بډر بېر بېر به بېر بېر بیر بېر بر بید 


اَي بقشو في الواقع هط سار الْحَْتة الد ملعد له دَلهدا 
٢‏ اس سنا لّفُسِيْھ نما د فَخْو الانلام مامح وساءُ مزب سَادسَا جَاِعا 
يم مس الْخَمْسَةٍ المَُقَنمَة فا کات جَاِا فَيَلْمَِيْ آن ول بَفنَ ما کات حسمالمځنئ ې نه اد 
ږا به اد لح يون الم امو په فا کات يئ في تفه الق والفّلوة اد 
زلحفا په كلزّكوةٍ ولو والْحَتج او لفُپْرو كَلوْشور دَالجهاد وسات عََنا لغ خر فَهُو نه 


د وواه ٢ ٢‏ ۷ , 0۹ پر ده يځ خرو مه 4 8 


||١١ 
رهد‎ 


لح به صا جَامِك لوي لِعَْنِهِ مره َلهُدًا َد ِيَِا بخلاي ما کان لِمَهِره فنَ اجتمع يه 
زعََن لقَفْرهِ ِن همي لا جُل الْعَرِالمُعَِي دلا جُل الق رَة فَلايَعْرْمُ عَن کونو لعَمِْه لعل بهدا 
ټرجمه: او دا قسم په حقيقت کي څه قسم نه دي ليکن دحسن لعينه اولغيره دسابقه پنځه اقسامو 
رط دي او په همدي وجه جمهورو دا په عنوان دتقسیم نه دي ذکر کړي البته فخر الاسلام مسامحةً 
زکر کړي دي او په شپږم قسم يي مسمي کړي دي کوم چه په اقسام ځمسه سابقه کي هر یو ته شامل 
ري پس هر کله چه دا قسم ټولو قسمونو لره جامع دي نو مناسب دا وه چه داسي يي وئيلي وي "بعد 
ماکان حسنا لمعني في نفسه اوملحقا به او لغيره '' تر دي چه ددي دا معنی وي چه مامور به دحسن 
لىعني في نفسه کیدو نه پس لکه تصدیق او مونځ او یا حسن لمعني في نفسه پوري دملحق کیدو 
نه پس لکه زکوة او روژه او حج یا د لغیره کیدو نه پس لکه اودس او جهاد دنورو معانیو په وجه 
من ګرځیدلي دي او هغه په قدرت باندي مشروط کیدل دي پس هم ددي قدرت په وجه دشریعت 
تمام اوامر حسن للغیر ګرځي لیکن چونکه حسن لمعني في نفسه او په دي پوري ملحق. لعینه او 
لفیره دواړو ته جامع دي نو په دي وجه مصنف شپږم قسم په دواړو قیدونو مقید کړي دي په خلاف 
دهغه مامور به کومه چه حسن لغیره وي ځکه چه په دي کي حسن لغيره په دوه حهتونو حمع شوي 


1٩ : . 5 - .‏ و | , ِ 1 - 0 
دي دغیر معین په وجه او دقدرت په وجه لهذا دا به دحسن لغیره کيدو ته خارج نه وي او شايد چه 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


. : شرح د نور ال : 
نجم الاتوار پښتو 2: ير د 

5 : ۳ په . 
په دي وجه مصنف شې رم قسم په حسن لغيره قيد باندي مقيد کړي وي 
هم پ. : (٠-٢ 85 س(١ ١۱‏ 8 نه ګر شو | : 
تشريح. 'وهنذا الق" ال تردي مقار پو ټول په قسمونه شر وول حسن يې : 
ان بي .يوحن یه کپ مره دي هک په هح کر 
ملحق وي او دحسن لغیره سره مشابه وي . څلورم هغه حسن لغيره دي کوم چه دغیر بو "انم 
ودب پا یدو سان يځ هل ډلفوه دوک هخس مر 
ادا کیږي. شپږم هغه مامور به دي کوم چه دخپل شرط دحسن والي په د. حس نګرخیدلي وې , 
وهِذا القسو لیس بقمھ" الځ دا دویم جریان دي حاصل يي داد ړچه شپږم قسم په حقيم :, 
قسم نه دي مګر دحسن لعينه او لغيره دسابقه پنځه قسمونو دپاره شرط دي او ټولو ته که 

: : : : : 

شپږم قسم چونکه کوم مستقل قسم نه دي په دي وجه ورنه جمهور اصوالیانو دحسن لير 
کړي دي اوذ کر کړي يي نه دي لیکن فخراللسلام دا قسم مسامحة ذکر کړي دي 0 
مسمي کړي دي او حال دادی چه دا په اقسام ځمسه سابقه کي هر یو ته مل دي. : 


"واذا کان جاأمعا" الخڅ؛ سوال کله چه دا سابقه پنځه قسمونو ته شامل دي نو بيا خو دماتن وپ 
"بِع ماکان حسنا لمعني ئي نفسه او ملحقاً به "نه پس او لغيره وئیل هم پکار وو تردي چه ې 
عبارت مطلب به دا جوړ شوي وي چه مامور به دحسن لعینه کیدو نه پس چه څرنګه د لصديز 
مونځ په وجه او یا د ملحق بالحسن لعینه کیدو په وجه لکه زکوة. روژه . حج وغيره او یا درے 
لغیره کیدو نه پس لکه اودس او جهاد یا نورو معاني په وجه حسن ګرځيدلي دي دارنګي داو 
حسن دي او دویمه معنی دمامور به دقدرت په شرط مشروت کیدل دي . پس هر کله چه دقدرن 
اس دوت مغام الق اتسا کې ختن راغ ئو په دی اعشار مره شرعت تما اور 
حسن لغیره اوګرځیدل ځکه چه دټولو احکامو دپاره قدرت شرط دي ځکه يي عبارت په دي طرين 
ذکر کړو چه تمامو اقسامو ته شامل شي غرض دا چه اولغيره اضافه کول پکار وو 

"ولکن الحسن بيعنا " التځ, دا دسابقه سوال جواب دي چه مامور به دحسن لعينه او ملحق بلح 
لعینه په دواړو حالتونو کي چونکه ذاتي حسن هم وي او دغیر يعني دشرط او قدرت په وجه حسن وم 
وی لهذا دا دواړه لعینه هم حسن شول او لغیره هم حسن شول پس په همدي وجه ماتن پخپل قو 
"حسناً ق شرطه" باندی حسن لعینه او ملحق بالحسن لعینه باندي مقید کړل تردي چه دا دواړه 
دحسن لعینه سره حسن لغيره هم شي پاتي شوه حسن لغيره نو دا : نکه دمخکي نه دغیر په وجه 
حسن دی او د شرط او قدرت په وجه بداء حسن لغيره وي او دحسن لغیره کیدو نه به نه خارجيږي 
بلکه په دوو وجو به دا حسن لغیره ګرځي يوه وجه ځو غیر معینه ده او دویمه وجه معین يعني قدرت 


دی نو په دي وجه "او یکون حسناً لغیره ئي شرطه" نه یس د لغيره ذکر کولو ته ضرورت بالي نشونوپه 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


۱ ل- :و 
ې الالوارپېښتو 


٧‏ شرح د نور الاتوار حلدادل 
2.3 ) 7 : 1 8-۳۶ ۳ کړي نه دي 
يه ماتن سچږم تسم يعني حسنا لحسن في شرطه لره په حسن لغیره قید سره مقياً 
ډیا : 


له ۸ بو ېر بېر بېر رېر بېر بېو بېو یر ېر ېا ته که آ 
ور اصساه که و صس ږ 1 مل رم د ات؟, ٣‏ اله ‏ 
تولا : ّ ۳ عم ٨‏ و : ۲-۸ «اسء ٍٍ 1 : 
پا هان اکاه مارم وره یقال رنمامزي پو لي ينی القیر پوه له ليه 
سوه ۶٩۶‏ || سو ۱5م : : 00471727 ٢۸‏ 
رمطیف بل اه اا لال اقا حئس لل واو اّلوة والیوة ما پپافی بس 
د 4 دم یی هه گ رار1 8 : : 1 او در غ ميه نې 
پل ووه ټل لا بل امن فل اقا نوج په الو وف نوي لي دا لوو کان مَنْوِيا 
5 : : ھ : 7 اک 
-٧‏ سیا ددي دري واړو مسامحاتو نه پس مصنف دمامور به په مشالونو کي تسامح کړي 
مه فرماني ددي وجي نه اوضو به دحسن لغيره اول قسم "لايتادي بنفس المامور نه وي په دي 
ږې بعضي علماؤ اعتراض کړي دي او وئيلي يي دي چه وضوه لره دحسس لغیره په مثال کي 
. کول مناسب نه دي ځکه که وضو دمونځ دارادي نه بغیر اوکړي شي نو بيا هم طهارت دي و 
تب : 
زړارت في نفسه حسن دي ددي وجي نه شارع په وضوه باندي مداومت ته مندوب وئيلي دي اد په 
: کي چه کوم څیز مندوب وي هغه حسن وي پس معلومه شوه چه وضوه په داي یه ٠‏ 
دي. ډيره بهتره به دا وه چه ددي په مال کي يي سعي الي الحج بیان کړي وي ځکه چه په 
کي قطعا څه حسن نشته بلکه دجمع دمونځ دوجي نه په دي کي حسن راغلي دي او په نفس 
يی ره چونکه دجمع مونځ نه اداکیږي بلکه دجمع دمونځ ادا کولو دپاره جدا فعل ته ضرورت 
ری نو ددي وجي نه دا دحسن لغيره د اول قسم لايتادي بنفس المامور به؛ مشال ګرځي 
ېریچ "لم بعد هذا السامحات" الځ لکه څرنګه چه دحسن لغیره په تقسیم کي ماتن دري 
رامحات کړي دي اول انتشار دضم رو دویم او یون سنا لحسن في شرطه لره مستقل سپږم 
قم شمارل. دریم د بعد ماکان حن لمعنا فى نفسه او ملحقا به نه پس د او لغیره قید نه ذکر کول. 
بلاحیون وائي چه د مصنف نه په مشالونو کي هم مسامحت شوي دي لکه چه وړاندي به راشي 
'الوضوء" الخ بهر حال دحسن لغيره داولني قسم مثال وضو» دي ځکه چه وضوه يوه داسي مامور 
ه ده کومه چه دخپل ذات په اعتبار حسن ته ده بلکه په دي کی دمونځ د اداء په وجه حسن راغلي دي 
اووضوه دځپل ذات په اعتبار ځکه حسن نه دي چه دا په حقيقت کی داعضاؤ ديخولو او دپاکولو او 
داوبو دضايع کولو نوم دي او په دي ځیزونو کي شرۍ او عقلا حسن نشته بلکه داوبو ض يع کولو په 
داسی عمادت مقصوده ‏ وړ و ه کوم څه ر! 


ب مرتب وي او په کوم څيز چه ثواب مرتب وي هغه 


آ : . : 11۹ : ِ: 7 4 نه کت .: 
چسز وی لهدا وطبو »نت دابرب له وخه او کوم څيز چه دغير په وجه کن وي -ه 
- ۷۸ 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


نحم الاتوار پښتو 

لغيره وئيلي شي لهذا وضوء به حسن لغیره وي او بيا چونکه دوضوء فعل په ادا کولو محر 

يعني مونځ نه ادا کیږي بلکه دمونځ دپاره جدا فعل ته ضرورت دي او دوضوه دپاره ین "و 

ضرورت دي نو په دي وجه وضوه دحسن لغيره قسم اول لايتادي بنفس المامور به دپاره رن ٌِ 
ېږ بې بېې بېر بې بات بېز ار څې خد له خه اد اد ان ځ: د ٌِّ 


| شرح د سل‎ ٢٨ 


اجار مِقَالً لِْمَامي ېو اي یی لر کاله له لف تَعْذِيْبُ عباداله وین ! 
دع ٩‏ وس یر هبو رتهپدهیوهده ۱۶ وسات ٩٢‏ س -۳ 4 ٣‏ 77 
ايا حْس لا لي غلا بةٍ و والاَاءِيَعْصلُ بجر فِغلِ الْجِهَاه لا بِفْغلِ أَخْر َو ۶7 
روو َفيهَادي وا سن وج اثاى هن المعَاِي الج يل رر 
٩‏ , َِ ّ 1 ۶ ورګ ۳ ۴۶ ٢٨‏ 0 - الا 
اعدا بفغلٍ َخَر بَغدَۀ وکذيك عَلۀ الجَنازة بذغ لي نَفسها مُشَابِهَة لِعَبَامو لایر 
دت لا مل شا حَْ لیو وَفَُيعْصُلُ بمْجَرّوَلو انا بفعل بََْفَاهدِوالو 

:ٍ و : ٢‏ اه 7۱7۶ سهه ٢‏ صو ایو ۰۴۹۵ خ ٩‏ آ ال ح ادم ١ ٢‏ 
كُفز الكفَِ وَاسْلَام المَيْتٍ و مك حُزْمَه اي لا بفلِ العباد داختِيَامِهِمْ فَلً 2 
السا هنا یلت وَاخِلَة ې الْحَمس ْو بخلای وَسَانطٍ الركوةٍ والصَوْ والحج اوو 
اص و مور :ٍ َ ۸7 ٢٤٤‏ موه وله ىٌّ ٣‏ رس ٢۱٧ر‏ ك7۴ځږرو ړم : 
فر اوه فیس ومر الْمَكَنْهَاببَحْضٍ خلب الله ال ول اِخْتِيامَ فِيُهَالِْعَبِ أَصُلا 
فی نفسه د الله بندګانو ته عذاب ورکول دي او دالله پاك ښارونو لره ورانول دي خو جھاد دا رو 
کلمة الله په وجه قسم ګرځيدلي دي او دالله د کلمي اوچتولو صرف په فعل دجهاد حاصليږي نهراږ 
ددینه پس په بل فعل باندي» دارنګي خو حدود قائمول في نفسه تعذيب دي خو خلقو لره دګناه. 
نه دمنم کولو په وجه حسن ګرځیدلي دي او دا منم کول صرف دحدودو په قائمولو حاصل يږي نه« 
جه ددینه پس په بل فعل باندي. دارنګي مونځ دجنازي في نفسه یو داسي بدعت دي کوم چه دن 
پرستئ سره مشابهت لري لیکن په دي کي حسن دمسلمان دحق ادا کولو په وجه پيدا شوي دي 
دمسلمانانو دحق ادا کول صرف په جنازه باندي حاصليږي نه دا چه ددینه پس په بل فعل. بیا؛ 
تمامی واسطی يعنی کفر دکافر. ديومړي مسلمان کیدل او دشرعي ممنوعاتو دحرمت بي غزنو 
دبندګانو په فعل او اختيار سره ده دي وجي نه دلته دي واسطو لره اعتبار ورکړي شوي دي او ؛ا 
ټول په حسن لغيره کي داخل دي په خلاف دروژي او زکوة او حج دوسائطو. یعني په خلاف دفقيراٍ 
په خلاف دعداوت دنفس او په خلاف دشرافت دمکان ځکه چه دا څیزونه صرف دالله په پيداکولر 
سره پيدا شوي دي او په دي کي عمل دعبادو لره څه دځل نشته او په همدي وحه دا اشياء دهز 
لعینه سره ملحق ګرځولي شي لهذا په دي باندي غور اوکړئ 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ٢ه‏ /٧/هه۳ ٢٢۴ ١‏ 


٤-0 .: :ُ‏ 
خو ٢‏ ۰٠٠۱د‏ تړوعزاب ورکولو نوم پ٠فٍ‏ 
7 ۳ ٠ه‏ في نفسه دالله بندګانو ته دعداب دد اعلاھ 
اړاد کړو کلو لره د ِرانولو نوم دي نو په دي کارونو کې حسن نه کیدل ظاهر دي هار کو 
هپار جھاد هم حسن شو عرض دا چه جهاد دکلمي د اوچت والي دپارا و ې او 
بالواسطه حسن وي هغه ته حسن لغيره وئيلي شی نو په دي وجه په جهاد 0 
: ير يھني اعلاء د کلمة الله چونگه صرف په فعل دجهاد حاصلیری نو په دي وجه دجهاد د - 
۹ بل عمل ته : 1 : :0 .يره دقسم ناي 
وه کوم بل عمل ته په دي کي ضرورت نه پاتي کیږي ځکه چه جھاد دحسن لغیره دنسم ٢ک‏ 
ېي بنفس المامور به" مشال جوړیږي. 
۷-۴ اقَامةءالحدود" التخ؛ حدود قائمول ملا زناکار سنګسارول او قصدا قتل و 
اص کول او شرابي په کوړو وهل خو في نفسه دالل بندګانو ته عذاب ورکول دي او دالله بس و 
ه داد ورکولو کي کوم حسن نشته مګر چونکه دحدودو داقامت مقصد زحرعن المعاصي 


او ډالنه 


ړی د خلقو لره دګناهونو نه منع کول دي او زحرعن المعاصی یو مستحسن کار دي لوپه ددد 
زیر عن المعاصي په وجه په اقامت دحدودو کي هم حسن پيدا شو او په کوم څیز کي چه حسن 

نر په وجه راغلي وي هغه حسن لغيره وي لها اقامت دحدودو به حسن لغیره وي یا ؟ نکه زجر 
ين المعاصي په اقامت دحدودو حاصليږي او ددي دپاره بل کوم فعل ته ضرورت نه پاتي كیږي و 

ږي وجه اقامت دحدودو دحسن لغيره دقسم ثاني دپاره مثال اوګرځیدو. 

"وک لك صلوةً الجنازة" الځ., مونځ دجنازي هم في نفسه قِیم دي ځکه چه دمونځ کونکو په وړاندي 

يږي ايخودل داسي دي لکه چه بت دچا په وړاندي پروت وي او عبادت يي کوي. بهر حال مون 
,منازي دبت پرستو سره دمشابهت په وجه یو بدعت دي مګر چونکه په مونځ دجنازه کي دید 
مسلمان حق ادا کیږي او دیو مسلمان دحق ادا کول مستحسن عمل دي نو په وجه دحق ادا کولو 
دمسلمان مونځً دجنازي هم حسن شو او په کوم څیز کی چه حسن دغیر په وجه پيدا شي هغې ل 
سن لغیره وئیلي شي نو په دي وجه مونځ دجنازي حسن لغيره شو او دو مسلمان مړي دا حق اد 

کول چونگه صرف په مونځ دجنازه حاصليږي او ددي مقصد دپاره بل کوم فعل ته ضرورت نه پاني 
کيږي نو په دي وجه دا هم دحسن لغیره دقسم ثاني دپاره مشال اوګرځیدو 

'فهزه الوسائط" الج. ددي ځاي نه شارح دا وضاحت کول غواړي چه دحسن لغیره په دري واړو 
مثالونو کي هغه غیر دکوم په وجه چه جهاد , صلوة الجنازه. او اقامة الحدود کي حسن پيدا شوي 
دي يعنی په جهاد کی په اعلاء کلمة الله سره دکافر کفر او دجنازي په مونځ کي دمړي مسلمان 
کیدل او په اقامت دحدودو کی هتك دحرمت دمناهي دبندګانو په اختيار کي دي نو په دي وجه دي 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
کا(ا)د ( هه /٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


ز"ت" 0 و / 
ول 


واسطو لره اعتبار ورکولي شي هړس 

1 077030020002٩3 073 
0:0: 

دالقذي و یقال لل اي ځنس امن په لاجله للِلمَل به ان قَذرت لبِوار . 

ومَضُرْ وم الق مَةٍ ٥۶‏ لن په وزو اون و َال اب په : 

الَئرِ كمَاكانَصَيِيو لاینا دی )ؤي می ماجکا ليه ايل لَمينْقشِر کلام و دال 1 

لو ربټ نز نکيل یئ العا 0 لر كلم 7 


ورمسري 


الِحَمسيي مَشُرْوِهَ ولب يسو ولْعََسَ لير بِلْجلَة ْو هُنَاالبُقام 
ترجمه. 077 0 
دمامور به مال دي او که ته مضاف لره په مقدر منلو سره "ومشروط القدرة ' اووايئ تو دا نر 
مامور به مشال شي کومه چه په قدرت باندي مشروط وي او که ته د "اویکون حستنا' ضمير ن : 
راجع کړي لکه چه د لايتادي او د يتادي ضمائر غیر ته راجع دي لکه چه وئيلي شوي دي , 
دمصنف کلام به منتشر شي او قدرت به بغیر دتکلف نه دغير مشال اوګرځي او دي وخت 
شرط په معني دمشروط وي او معني به دا وي یا هغه ' 'غیر "لک قدرت جهحسن دي داي 
په وجه کوم چه دده په مشروط کي موجود دي پس مقصود او مدعي به بدل شي عرض دا چه, 
مقام دتکلفاتو نه خالي نه دي. 
تشريح "رالقدرة مثال" الځ ملاجیون په مثالونو کي يوي بلي موجودي مسامحي ته اشاره کويٍ 
چه ماتن دمامور به حسن لغیره دریم قسم "اویکون حسنأ لحسن في شر شرطه ' مال په قدرت سرو 
ورکړي دي لیکن دا مال دممشل له سره مطابق نه دي ځکه چه قدرت دمامور به مال نه دي بلی 
دهغه شرط مشال دي دکوم په وجه چه مامور به حسن ګرځیدلي ده او حال دادی چه مشال دمامور به 
حسن لغيره دپاره ورکول پکار دي لکه اودس او جهاد دمامور به حسن لغيره مثالونه دي. 
"وان قدرة "الج . دمصنف په عبارت کي د موجوده نقض که څُوك دا جواب اوکړي چه په متن کي 
دقدرت نه مځخکی مضاف مقدر دي او اصل عبارت داسي دي "ومشروط القدرة" يعلي د دريم 
نم مال دقدرت مشروط دي او دقدرت مشروط هغه مامور به ده د کوم دپاء ره چه قدرت شرط دي 
يه دي کي به مثال يقینا دهغه مامور به وي کومه چه په شرط یعني دقدرت دحسن کمور وره 
ې ځیدلي ده نو مال به دممثل له سره مطابق وي لیکن په دي صورت کي مضاف منل 


0 خالی نه دي 
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ار پښتو د حخلدا 
الال وا شرح د نور الاتوار اجلداول ‏ 


یر" الخ اد که دپورتني نقض داسي جواب اوکړي شي چه په متن کي په "او یکوت 


انا ِ " 

هه ن‌ - کي یکون ضمیر مامور به ته راجع نه دي بلکه غیر ته راحع دي لکه چه په 
. اږ بتادي ضماثر غیر ته راجع دي نو په دي صورت کي خو به یوه فانده دا وي چه دمصنف 
ےاننشار رانشي يعني انتشا 


ر دضمائرو به لاژم نشي بلکه دټولو ضمانرو مرجع به عه 
8 مه فانده به دا وي چه قدرت بغیر دمضاف مقدر منلو نه به دغیر مشال اوګرځي او په مشال 
له کي به مطابق پيدا شي لیکن په دي صورت کي به دمتن عبارت "في شرطه" کي به 
٧‏ روط په معني وي او دا ځکه که شرط دمشروط په معني اونه ګرځولي شي نو مطلب به دا 
؟ ے هغه غير حسن شوي دي دداسي حسن په وجه کوم چه ددي په شرط کي دي او شرط هم 
د نه غیر وي نو مطلب به دا شي یا هغه غیر حسن شوي دي دداسي حسن په وجه کوم حسن 
"ې کي دي او دا مطلب انتهاني مهمل دي . لهذا شرط به دمشروط په معني اخستلي شي 
يه شرط دمشروع په معني واخستلي شي نو مطلب به دا وي چه هغه غیر يعني قدرت حسن 
ر راي حسن په وجه کوم چه ددي په مشروط يعني مامور به کي موجود دي نو په دي صورت 


ې حاصل دکلام دا وي چه په غیر يعني قدرت کي حسن راغلي دي دهغه دمامور به په وجه نو 


صورت کي به اصل مقصود بدل شي او اصل مدعي به الټه شي ځکه چه اصل مدعي خو دا 
)۹ کار وو چه مشروط یعني مامور به حسن دي ځکه چه ددی په شرط يعنی قدرت کي حسن 
- : : : 8 : : 
اوپه دي صورت کي دا نه لاژمیږي چه شرط يعني غیر مشلا قدرت حسن دي ځکه چه ددي 
روط يعني مامور به حسن دي بهر حال دا مقام دتکلفاتو نه خالی نه دي يعني عبارت که علي 
ره باقي پريخودلي شي نو مشال دممشل له سره نه مطابق کيږي او که مشروط لفظ مقدر اومنئ 
ٍ بارت به دمقدر منلو ته محتاج شي او دا خلاف اولي دي او خلاف اصل دي او که دیکون 
ريیر مرجع غیر اوګرخولي شي او شرط دمشروع په معنی واخستلی شی نو خلاف دمقصود به 
لژم شي 
ې به د به بر لېر بر هر يد ېر بخ بېز ېر بر ېر یر تېر 

رم ۶-8 خ مځ ۶« ص اوو .و را للا وص 7 ور ې له اع 
يف القَلْمَة هه ين بي الع مِن وار الم يلْایَان ال ان هړو ال ة لیت قُرمة 
و ناو صصس ١‏ ۸ 212 نامور 7 ِ1, و 8٨‏ 7ه 1۹ 
يه يون مَعَهَ فل وون عِنه له بل خفٍ قا لت پس زان ليف لن دزن اا 
٥ 7٨‏ - د ََ‫ , ې 
الع َقی يکلف بِسَيِيِه الِفَاعِلَ بل الْمرَاءُ ها هي الق مَة الق بمخنئ سَلَامَة لباب و 
لټ ووخه الجَوَا يح فَانَهَا تَتَقَدهھ عَلَ الفغل وص مه الَكِِْف اِثَبَايْعتبل عَل هډه الْاستِطامَة 
نقدهةالمَوَعِي حِمِنَ وجداڼ الماو واا فَلنّيُمُ وق مه ترجه القَْلَة من عم الْحوْف وَوُُرْدِالِلْم 
کر 9 اخ دے و ٠۶2ر‏ ضر د رلو !4 7 ء٣٣‏ 
.زلف الق ةارالتري . وکل َك الْقيَام حِيْن اليَعَةِ و الا فَالْْ ها والايبا» وق َةَالزكوة 
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۸ حت ٨٨١‏ ور الَاقَامَه َال فلْقضَاو د : ۱ 
عِيْن مِ التَصَاب واا هو مقر الَُھ مَِْ' لح و د ٨ ٢‏ 
وره : س ے‌ شا 71١‏ و ېهو و / ور ه 
الج حِيْنَ وَج۳َلَِان الاو الزَاحِلَهَ صِحَة الا --- مالز ْ. - 
عّ 1 ١‏ : ادا زمه باندی مړ : ِ 
توجمه . بيا ماتن قدرت لره پخپل قول ده ٧‏ و وین نه دی په کر 7 
دپاره داشاري کولو دي خبري ته چه دا قدرت هغه حقيقي قدرت د "هام 07 7 

۲ ۷ 


اداد مهو جررس مپوسامیسمهم سصاام- 


هغه ددي فعل دپاره بلاتکلفه علت ګرځي ددي دمه ٢‏ يو وي له وه فاعز ان 
ځکه چه حقیقي قدرت په فعل باندي مقدم نه وي تردي چه دهعي ؛ 8 ۱ مکلڼی 
بلکه دلته دقدرت نه هغه قدرت مراد دي کوم چه د الاتو او اسبابو دسلامتئ او د اعضاؤ ور ِ 
په معني وي ځکه چه دا قدرت دفعل نه مقدم وي او د کنن ً 
دوضوع قدرت د اوبو دموجودګئ په وخت کي دي او کنه نو بيا 0 و دقبلي طرف تو / 
چه کله ویره نه وي اوقبله معلومه وي اوکنه نوبیاجهت دقدرت دي أو ي تحري ده .اوقيام دقدرر. 
صحت په وخت کي دي او کنه نه فعودیااشاره ده اودزکوة قدرت هغه وخت کي دي کله چه مار 
نصاب وي کنه نوبيامعاف دي او دروژي قدرت هغه وخت کي دي کله چه صحت وي او یا 7 
اوکنه نوددي مال قضاءدهاودحج قد رت هغه وخ ت کي دي کله چهذات اوسورلئ موجودوي اوانرا 
صحيح وي او لاره کي امن وي کنه نو بيا نفل دي په دي باندي به نور امور قياس کولي شي. 
تشري 2‏ 'ثير وصف القډرة' ال دعبارت دحاصل نه مخکي یو څو خبري په ذهن کي وړ 
دمقدمی په دماغو کی کینوئ )١١‏ قدرت په دوه قسمه دي یو قدرت حقيقي دي يعني دالله تعالر 
رکړي توفیق. دویم داسبابو او الاتو صحیح او سالم کیدل دي او داعضاؤ روغ کیدل دي ,۲ 
ضررت حففی د فعل سرهوي او دفعل سر علت وي أو قدرت په مغلي دسلامتيا داسبابو او صن 
داعضاؤ دفعل نه مقدم وي ٣‏ دانسان دمکلف کولو مدار په قدرت حقيقي ته دي بلکه په وښ 
قدرت دي کوم چه په معني دسلامتیا داسباب وی ځکه چه مدار دتکلیف که قدرت حقيقي وي نٍ 


۱۷ 
7 


2 


غو 


با هغه کافر ځواک چه به کفر باندي مړ نه وي په دي کي قدرت حقيقيه اوته موندلي شو اوحاٍ 
داویه گاد به نماز ښگلک دی دږ لګد لرا غه ندرت حلت به غدار(تگلیف نه وي دویمه 
وجه داده چه کوم قدرت مدار دتکلیف وي هغه په فعل مقدم وي او داخبره منلي شوي ده چه قدرت 
حقيقيه په فعل مقدم نه وي دفعل سره يوځاي وي البته قدرت په معني د سلامتي داښیتابو هلل 
مقدم وي لهذا همدا قدرت کوم چه په معني دسلامتیا داسبابو دي دا به مدار دتکلیف وي. 

ددی خبرو نه پس دشارح دعبارت خلاصه داده چه ماتن قدرت لره پخپل قول يکن بهاً العېډ مس 
اداء ماً لزمه" باندی په مقید کولو سره دي خبري ته اشاره کړي ده چه هغه قدرت د کوم په وجه ېې 
مامور به حسن ګرځیدلی ده او کوم چه مدار دتکلیف دي هغه قدرت حقيقيه نه دي ځکه چه قدرت 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


وتوار پش 0:4 شرح د نور الاټوار حلداول) 
پل ره یو ځاي وي او دفعل دپاره علامه وي او په فعل باندي مقدم نه وي تردي چه مدار 
ېس" ځولي شي بلکه دلته دقدرت نه هغه قدرت مراد دي دکوم معني چه سلامتیا 
تیل ږډو وي او صحت داعضاؤ وي ځکه چه دا قسم قدرت په فعل باندي مقدم وي او مدار 
"٩)‏ وي ځکه چه انسان قادر په وضوه هغه وخت کي ګنړلي شي کله چه اویه موجود وي او 
پل ره کوم مانم موجود نه وي تردي پوري که اوبه موجود نه وي او یا خو اوبه موجود وي 
ړغ يره مانع وي نو په دي صورت کي به په اودس باندي دنه قادر کیدو په وجه ده ته 
(٠‏ هکم کولي شي او قبلي ته په مخامخ کیدو باندي به هغه وخت کي قادر گنړلي شي کله 
ده 2 ,مخامخ کيدو په صورت کي کوم خوف نه وي او جهت دقبلي هم معلوم وي تردي يوري 
٤‏ نا مخ کیدو کي کوم وف وينو بيا به هر طرف دده دپاره حهت دقبلي وي کوم طرف 
1 ګرځولو قدرت لري او که جهت دقبلي معلوم نه وي نو جهت دتحري به قبله وي او 
٢‏ ه قادر په هغه وخت کي ګنړلي شي کله چه انسان صحت مند وي او که صحت مند نه 
4ه ؤدرت په وجه به په ده باندي په ناسته مونځ کول فرض وي او که دومره صعت هم نه 
٥‏ ره باندي مونځ کول به ورباندي فرض وي 
۷-١‏ 
قر : 
0 ت مند او مقیم وی جنانچه که په دری شرائطو کی کوم یو نه وي نو دعدم 

رکلف به صحت مند او مقیم وي چنانچه که په دري شرائطو کي کوم یو نه وي نو دع . 
٢"‏ وحه به دي قضاء راوړي او دحج دقدرت مطلب دادی چه توخه دلاري او سورلئ ورته مهیا 
لف اغضاء سالم وي او په لاره کي امن وي کوم قسم خطره نه وي چنانچه که په دي 
یږ کی هر یو شرط موجود نه وي نو په دي صورت کي به حج دعدم قدرت په وجه فرض نه وي 
ام شا ه په دی باندي نور امور هم قیاس کولی شی یعنی دتمامو احکامو دتکلیف مدار 
هد یسال سر رټ . َ 2 ېګ - یګ 1١‏ 
پوه قدرت دي کوم چه په معني دسلامتیا داسباب دي او کوم چه په فعل باندي مقدم وي فدرت 
في يعني توفیق الهي مدار دتکلیف نه وي. 

بر ې بت تار بر ېد تد به لر اه تا لړ ته تا لړ اه ېد 


پوټ هړوا مل الک د الیل فقال وهي ومان مُعلَنُ آې لر رة لي ين باب 


اسو ال او دزکوة قدرت دادی چه مکلف به مالك دنصاب وي چنانچجه که دنصاب 
قدرت په وجه به زکوة واجب نه وي بلکه معاف دي او په روژي دقدرت مطلب 


‫َّ 


یل الو الا وه دن ما يَمكَْ په الم ین اوا مانزمه وهوپ في مال مړ اي 
: ۱ 1 5 : 1 ُ 


ٌ‫ 1 و ورو رلرار .1 ې مه 2 «ه مومسم رلار ؟. و کت ا۸ 
کد ماع فيه اسم منْعَاتٍ مِن الظهر فن اف ها اهي سي مُمَكِنََ وَهَا ي سَبَة 


‫َّ ‫ًًّ ۳ 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه هم۳ ٢٢١ ١‏ 


المُصَيْفُ مُطنَقَا زَكانَ يَْمقْ ان أ وځ ۱١١‏ 
۰ : 0 ماود هو ١١١ ١-‏ هش اد 1 ر, 
الق وَالقْم لا ابس ُو مين الع َال 0 ۱ ۳ دال 
۰ه ۰ 5 ِ. 7 ْ 40 د َ‫ ْ 7 
پړۀ فَائتّوَهَمْ له یلزئر اِلقسَام لو ال فو , ال کېُرو» الا قید باکاه لااو 
وم 7 1 - در : ۱ ار دا ٢‏ کا ۱۱د 1 ٢‏ ) 
يَشتَرِط فِيْهِ هِذا والنېة مُيدَیً بل کا کن لوب الفعلُ‫ وآ لد - سال و 
ٍ : 1 « وځ توو ٢‏ س" لت چا سات کس 
پر وك ان دن و لیف دم بل له ې اف الِيدَة ان هډه اصاوة وَاجِبَه يٍ 
انعاسوو دیرو ورم (واسه له 
هف حَ يوب لاه ولاس ٢‏ 
تُرحمه.. بيا مصنف دي قدرت لره په مطلق او کامل تقسيم کړي دي ؟ هې یي ثدرت پو 
قسمه دي اول مطلق یعنی هغه قدرت دي دکوم په ذریعه چه مکلف قادر کيږي او دغه قدرنر 
معنی دسلامتیأ داسبابو او الاتو دي دا قدرت په دوه قسمه دي یو مطلق دي يعني ديسر او هول 
صفت غیر مقید وي لکه راتلونکی قسم او دا ادني قدرت وي دکوم په ذريعه چه مکلف دهغه غيرې 
ادا کولو قادر کیږي کوم چه په ده باندي لاژم وي او دا قسم 


ځو مې وه 7 " 0 ٢‏ ٌ 
رل مع مقيا مل قا د دو اي 


دحکم په ادا کولو کي شرط دي ٢‏ 
مطلق هغه ادنی قدرت دي دکوم په ذريعه چه بنده قادر کیږي او دغه هومره قدرت دهر حکم د ارا 
کیدو پاره رط دی او ددینه علاوه زائد دي او ادني قدرت دومره وي په کوم کي چه دماسپنيٍ 
دڅلورو رکعاتو ادا ولو ګنجانش وي که په هم دومره مقدار اکتفاء اوکړي شوه نو دا قدرت به ې 
قدرت ممکنه مسمی کولی شی او دا هغه قدرت دي کوم لره چه مصنف په مطلْق مسمي کړي دي /ر 
مناسب هم دا وه چه مصنف مطلق او مقید یا کامل او قاصر وئيلي وي او د ادني لفظ په زيادت ره 
په مقسم او قسم کي فرق ظاهر شو ځکه چه مقسم دهغه قدرت نوم دي دکوم په ذريعه چه بنده قادر 
وي او قسم دقدرت دهغه ادني حصي نوم دي دکومي په ذريعه چه بنده قادر کیږي پس دیو څیز خپل 
ذات او غیر ته دمنقسم کیدو وحکم دي وارد شی . او مصنف "باداء کل امر" قيد ځکه لګولي دي 
جه په قضاء کی دا قدرت مطلق شرط نه دي بلکه کله چه مطلوب فعل وي خو چه مطلوب سوال او 
ګناه وي نو په دي کی دا شرط نشته ځکه چه په چا باندي زرمونځونه فرض وي هغه ته به په اخري 
وخت کی دا وئیلی شی چه په تا باندي دا مونځونه فرض دي او ددي ثمره به دفدیه ورکولو په وصیت 
دواحب کیدو وغ کی او د ګناه دلاژم کیدو په صورت کي ظاهريږي 

تشربع رقم الځ بيا ماتن هغه قدرت لره کوم چه په معني دسلامتیا دالاتو او اسبابو دي 
او کوم جه مدار دتکلیف دی تقسیموی او فرمائۍ چه دا په دوه قسمه دي اول قدرت مطلقه دي 
بغش فل قدرت کرم غه به صفت در او ېرت راناق شيد نه وي چه دويم نوم يې قدرت 
ممکنه دي. دویم قدرت کامله دي یعني هغه قدرت کوم چه په صفت دیسر او سهولت مقيید وي 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


اللدوار حلداول 


ې التوارپښتو ۲٢۵‏ شرځ د نور 
٠‏ الع مان وقر ٣ 0 -٩۱‏ عې ٣ه‏ قه هغه أدآ 
اا ؛ ماتن دقدرت مطلقهدتعريف کولو په حالت کي فرماني چه قدرت معلقه هم کي 
۹رت دي د گوم په دذريعه چه مکلف پخپل ځان باندي دلژمیدونکي څیز په ادا کولو قادر پیړي 
1 زا ایقدر الځ؛ او دا ادني درجه قدرت دهر حکم د ادا کیدو دپاره شرط دي يعني خو پوري 
یره قدرت موجود نه وي نو په مکلف باندي به د کوم حکم ادا کول واحب نه وي بهر حال د 
: هوب دپاره ددومره قدرت موجود کیدل شرط دي او ددینه چه اضافي کوم قدرت دي هغه 
ا1 ۸ څيز دي. 

۷ يا الځ. شارح د ادني قدرت دوضاحت په حال کی فرمائي چه ادني قدرت دومره وي 
: چه دوختي فرض مونځ ادا کولو ګنجائش وی ملا دما : سيخین د ادا کولو دپاره دومره 
۲٢‏ وويدل شرط دي په کوم کي چه څلور رکعاتونه ادا کيدي شي او ددینه دزیاتي وخت په شرط 
لاويل سر يه دم کیاه رکعاتونه ادا کيدي شي او ددینه دزیاني وحت په سر 
کي څه دځل نشته شارح فرماني چه ددي ادني قدرت نوم قدرت ممکنه دي او هم دا مصنف 
رن مطلقه په نوم مسمي کړي دي 

: ١٢ , 

٢‏ چد الځ شارح دماتن په مسامحاتو کي يوي مسامحي ته دګوتي نیولو په حال کي 
.ران چه دماتن په يیان کړي عبارت کي چه قدرت يي دوه قسمونو مطلق او کامل ته تقسیم کړي 
.ې وږي په مینځ کي صحيح تقابل موجود ته دي مناسب دا وه چه ماتن مطلق او مقید فرمائيلي 
یاو اي کامل او قاصر فرمانئيلي وي 

رب : . . 8 5۹ 

مرړازدیاد لفظ ادي افترق " الج. دلته شارح جواب دیواعتراض کول غواړي حاصل داعتراض 
ای ماتن چه دقدرت کوم تقسیم کړي دي دا تقسيم غلط دي ځکه چه په دي تقسیم دانقساھ الشئ 
زهسه والي غیره نقصان لازميږي او هغه په داسي طريقه چه مقسم هغه قدرت دي دکوم په ذريعه 
مه مکلف دځپل فرض په ادا کولو قادر وي او ددي دیو قسم مطلق نه مراد هم هغه قدرت دي دکوم 
.زريعه چه مکلف دفرض په ادا کولو قادر کیږي پس دلته خو دمقسم او قسم په مینځ کي عینیت 
ارح ددي داجواب کوي چه دلته دمقسم او قسم په مینځ کي غیریت دي او هغه په داسي شان سره 
چهمقسم خو نفس قدرت دي او ددي یو قسم مطلق هغه ادنی قدرت دي دکوم په ذريعه چه مکلف 
رغېل فرض په ادا کولو قادر کیږي پس دقسم په تعریف کی يی ادنی لفظ زیات کړو او دقسم او 
مق په مینځ کي يي تغایر پیدا کړو او چه کله په قسم او مقسم کي تغایر پيدا شو نو انقسام الو 
ال نفسه واي غيرهواقم نشو 5 
لی يد باداء کل امر۲" الخ: شارح واني چه مات په "وهو الشرط في اداء کل امر" وئیلو سره 


دقدرت دهر عمل دوحوب اد! دپاره شر اوګرخو' ددی وحی نه چه دقضا دبا ره مطلقا دا قدرت 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


دی ليکن که دمکلف نه ۀ مطلوب نه وي يعني ۱ : آ: 
:0 هرو ی جه قضاء مونځونه وي خپل یو وارث ته دا و بل ! 


خبره مطلوب و چه دأ سری په جا باند : 
: 7و 7٧/٧‏ اک ه که و صیت اون 2د, 
جه زما دمرګ نه پس زما دقضاء شوو مونځونو فديه أد کر دنکړي نو ګنړ 
به تا باندی دا مونځونه فرض دي او حال دار 
٧۹ :‏ هه س سو 
وخت کی دا سړي ددي مونځونو په ادا کولو قادر نه دي پس معاومه شوه چه کله دغري ور | 
۳ - - 1 : : زرد دد ره قد, 8: أَ 
وصیت کول يا نه کولو په صورت کي د ګنز ول ووی 
نه دې او ددې ثمره به دا راوځي چه په دي کس باندي به د 0-7 و وي لها کې رز ! 
ورکولو وصیت اونکړي نو ګنهګار به وي په قیامت کي به يي مواخده کیږي , 
٢‏ ږږږږږږلالاالا کان ال لا ۱٣‏ 
ّ وو, کو سرم ,ومو ٥١‏ ے وو رر سر 
وپ همه ام ال پ يمب هړو الق ب المُمَكِنَة الا دن وه سوه 
وقرف ههه يه آي الشَرم يه بت هزو ې کات 7 و 
مُتحَقَن لبوي لايلزھ آن یون الوقٌت لي يع ريغ بلعاست موجودا متحَققا ل۱ لل 
په 


په داسی صورت کی به قدرت ممکنه شر 
هغه ته په اخر وخت کی دا اوونیلي شي چه 


اسفغغنستاتن 


77 حېېسوعغو ام ۴١۱‏ کو 1 :ّ حَال 1 - ( دو 
يف فیا تح زرا لټ موو ې لاج پان يل اوقت ین جَايب الله تعال يوي زرو 
تر نه ‌الْقَصضَاءِ. أ 
ترجمه..... دا شرط توهم ددي دي حقيقت نه دي یعني په قدرت ممکنه کي دني شر ددي وې, 
توهم دي یعني دا ضروري نه ده چه هغه وخت کي دڅلورو رکعاتونو کولو ګنجانش په دي کي ني 


الحال موجود وی بلکه ددی وهم کافي دي او کنه نو ددي ثمره به په قضاء کي ظاهريږي. 


تشريچ. .. "والشرط توهبه" او شرط ددي توهم دي حقيقت نه دي ماتن فرمائي قدرت میکی 
٢٩۹٢‏ دوحوب اداء دپاره موهم الوحود کيدل شرط دي او وتز 


دوحوب اداء ده شر دی دادی ٤‏ 
8 .۰ پ اب ٍ ",۰ ٌَ ٢‏ 1 ۵ ۱ا- , 0 
الوحود کیدل شرط نه دي يعني هغه وخت په کوم کي چه دماسپخين دڅلورو رکعاتونو ګنج 


ى ددی فی الحال متحقق کیدل او په حقيقت کي موجود کیدل شرط نه دي بلکه ددي وخت دوه . 
0 کیدل دوجوب اداء دپاره کافي دي يعني که چاته دبالغ کیدو نه پس یا (يفر | 
نه دپاکیدو نه پس نيم منټ وخت هم ملاؤ شي نو بيا به هم دماسپخين مونځ اداکول په هغه واهب 
وی او حال دادی چه په یو منټ کي یا په نيم منټ کي دڅلورو رکعاتو ګنجائش نه وي لیکن دوهم 
وڅه کی دا احتمال کافی دي چه په دي کي دي دماسپخين څلور رکعاتونه په داسي شان ادا کړي 


شي چه یو منټ دکرامت په طور اوږد کړي شي لهذا په ده باندي به مونځ ادا کول واجب شي بیاک 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


٢‏ . أ 


تناأون نر ٢.‏ چ- قضاء هر اوری.- 
تنا وږد کړي شي نو مونځ به ادا کوي اوه اوږد نشو نو ددي قضا به راوړي 
٠‏ 6ه له #ه بې بېږ بر بې بېو بېر بې ېد ېد بات ېت د , 
٠‏ ن1 النعواوا؛ الكفا طْهَرَتَ الانظھ ۹1 الرفټ مشه الله لَِوهھ الْامْتَدَاد 
٩‏ ّپ - و عَهرَب الحَاض ل خر رِ --- 


په 


ٌُُ کد ٩ ۸٢.‏ ُ ِ کد قر و ون پوه ١‏ 
٢‏ --ټ وَالمُرَادُ پا خر اوت الړي پد يَسَع وه الا مِمْدَال التَخر لِمَة ادا دنت هډه 


ولا 
وي "» س 


1 


٧ 7 000 ۵‏ له و - ځا : 
: يب ل دا الق لزمته الصَلوة وَالا يََضِيْهَ ورا الفث مر مشن ځار ق لِلْعَادَةٍ لا کان 
لد 50 اځ کد حر اص ۸ ۶ پو وو وو چچ- - و وچ 

لو اَل حِِت مره له بلْعَشِيّ الئّافیتات الپیاک فکاکټ اس تیب قرب سا 


ٍِ,' هُ که سه م٣‏ اور رر وره دے رهم ٧٩۱١‏ س له اب کا : 
.ې وب اه الس حغی صَلي الع وس له لن مان الیل هرا بت القان و قذ كَنَ 
.یځ یو الله حى فَتع الْقَدْص ې دُخُولي َيَة اَبْت ون کات لِنَبِيْتا عََيِ السٌلام جِنْت 


لچ ۳٩ ٣- 7 117 ۳٢ , ٥‏ سه وروت و 1 سو يی 
ډالټنر ین غل كَمَاوكرَي ابا لټر وَهلًا باي ال واه تم یښيز نه تََهَمُ الراد 
لة هم ان قر اص يَحْجَؤنَ بلَا زاو وس احِلَةٍ لاي في اِعتِباي ولك حَرَجٌا عَظيَا وَلَو اغْعَبَرَ 
وه 


و 
هد كبَرِنهُ ‏ وجب الْقَضَاء لآ الج لا ييقضی وَاٍَبَاتَْهَرُ ئی حَي لاثم وَالْانيِصَاء وَذِكَ 
د 


.لزم کیږي ځکه چه دنمر په موقوف کیدو سره دوخت امتداد محتمل دي پس که وخت په واقع 
کی ممند شو نو مکلف دي په دي کي مونځ ادا کړي او کنه نو ددي قضاء دي راوړي او دنمر 
اووریدل یو امر ممکن او خارق للعادت دي لکه چه دسليمان عليه السلام دپاره اودریدلي وو کله 
ږه دهغه په وړاندي دماښام وخت کي انتهائي بهترين او تیز رفتار اسونه پيش کړي شول او نمر په 
ړويیدو وو نو سليمان عليه السلام دهغوئ څټونه او پنډئ وهل شروع کړل نو الله تعالي ورته نمر 
راواپس کړو تردي چه هغه دمازيګر مونځ ادا کړو او داسونو په ځاي الله تعالي هوا دهغه تابع کړه دا 
واقمه دقراني نص نه ثابته ده دارنګي واقعه په يوشع عليه السلام هم راغلي وه تردي چه دخالي " 
دشپي داخليدو نه مخکي يي القدس فتح کړو او دا واقعه زمونر دنيي کریم صلي الله عليه وسلم 
رهم هغه وخت کي پیښه شوي وه کله چه دعلی رضی الله عنه نه دمازيګر مونخ فوت شوي دي 
لکه چه په کتاب السیر کي مذکور دي مګر دا دحج خلاف دي ځکه چه په دي کي توهم دزاد او 
سورلئ لره اعتبار نه دي ورکړي شوي باوجرد ددې چه ډیر خلق بغير دسورلئ او زاد نه حج کوي 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


التا ۲۲٢٨۸‏ شرح د نور الاتوا 
ار سه ز د لم لرهاعتا 

ځکه چه ديته په اعتبار ورکولو کي لوي حرج دي د 717 0 ینو 
ثمره دقضاء واجب کیدو په صورت کي نه ظاهریږي : پي الیته ‏ 
وصیت په صورت کي ظاهريږي او دا غیر معقول دي : : .ږ 
تشريع . "حق اذا بلځ" الځ مصنف په ماقبل کي اوفرمائیل چه دوجوب : دپاره قدرن 
ضابطه او قانون دتفریع کولو په حال کي ماتن وائي که په 2- و 7 ً! 
کافر مسلمان شي یا حائضه پاکه شي نو په دي ټولو باندي دامام ابو سب ره مون لو" | 
ځکه چه دقدرت متوهم الوجود کیدل کافي دي او داخري وخت دایچدی- و وهم خو موجور دي ۸١‏ 
طور دکرامت من جانب الله نمر اودریږي او وخت اوږد شي پس که دکر مت په طور وخت| ٩‏ 
نو مونځ به ادا کوي ورنه په دي کس به قضاء لاژمه وي او دامام صاحب په نزد من 
دوجوب اداء دپاره شرط دي او حقيقت دقدرت شرط نه دي نو په دي وجه به په دي خري وت 
مونځ فرض کیږي. : 
"والمراد پأخر الوقت " الځ, داخري وخت نه مراد نب« دعقندو را 
کیدي شي پس کچري دا عوارض ريعني دماشوم بالم کیدل. کافر ۱ انیدل. او ئد" 
پاکيدل وغيره په دومره تنګ وخت کي وموندلي شي په کوم کي چه صرف تکبیر تحریمه وني 
کيدي شي او ددینه پکي زیات ګنجائش نه وي نو بيا هم په مذ کورينو باندي په دغه وخت کي مرن 
لاژمیږی ځکه جه دا وخت اګر جه حقيقتا دپوره مونځ ادا کيدو دپاره ګنجائش نه لري ليکزر 
عایب اللددو قرب شغس نه نا دوخت اږوديدو احتمال لري پس که واقعا الله تعالي وخت اوږد ې 
نو دا خلق به په دي کي مونځ ادا کوي او که داسي اونه شول نو قضاء به راوړي 
"وهلا الوقف" الځ پاتی شوه دا خيره چه بندیدل دنمر دګردش نه نو دا خو یو ممکن کار دي/ر 
خلاف دعادت دي. په تیرو شوو زمانو کي دا قسم واقعات راغلي دي لکه چه دسليمان علي 
السلام دپاره دا کار متحقق شوي وو کله چه سليمان عليه السلام دموقت عبادت په فوت کیدوبي 
تابه شوي وو او حکم يي اوکړو چه دا اسونه واپس راولئ ځکه چه دوئ دیاد الهي دفوت کیدو سبب 
اوګرځيدو کله چه ورته اسونه واپس راوستلي شول نو دغیرت دشدت او په وجه دغلبي دحب الهي 


بي په تورو ددوئ څټونه او پنډئ وهل شروع کړل تردي چه دغفلت سبب لره دخپل ځان نه په دي 
طریقه جدا کړل چه دوئ فی الجمله ددي غفلت کفاره اوګرځي مګر بيا الله تعالي د سليمان علیه 
السلام په دعا نمر راواپس کړو تردي چه هغه دمازيګر فوت کیدونکي مونځ ادا کړو او الله تعالي 
داسرنو په ځاي هوا دده مسخرکړه اوګورئ چه قادر مطلق ذات نمر لره واپیس کړو او ررځ يي دوهره 
'اوږده کړه جه سليمان عليه السلام پکی دمازيگر مونځ ادا کړو پس ددي و قعي نه دوخت دامتداد 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


الوار,حلداول' 


شرح د نور 


۳ که وقوع ثابتيږي او دا ماجري په قرا 


! : شک عله | "لوی . . اه 
0-١‏ الخ دارنګي واقعه په يوشع علبه السلام هم راغ د رېز کولو 
5 َ«:-0 -٢؟د٣‏ لسلام د. مي په ورځ دقبطيانو سره جنګ اوکړو دپوره نه ښتله 
پا ,بي قدس غر فتح نکړو تردي چه نمر پریوتوته نزدي شو نو يوشع عليه السلام دعا وغوه 


ن ثابته ده. 


ميس الشمس علیينا" اي الله نمر زمونږ دپاره اودروي نو ديوشع عليه السلام په تیجه کي دنمر 
اوږريدو تردي چه القدس يي فتح کړو دا واقعه بخاري دابوهریره رضي الله عنه نه په همي 
ډس 5 : اا 
"پل کړي ده بهر حال ددي واقعي نه هم دنمر اودریدل او دوخت تیريدل ثابتیږي 
نتا علیه السلام" اخ؛ يعني دارنګي واقعه زمونږ دنبي ليه السلا مس و 
ييښ په الشفاء کي ليکلي دي چه یوځل په نبي کريم صلي الته عليه وسلم وحي نازلیدله و 
"وم صلي الله عليه وسلم سر مبارك دعلي رضي الله عنه په غیږ کي وو او تردغه وځته علي 
۳ لړ موو کد اق طفا نن و . دکيفت دختمیدونه پس 
اللهوعنه مو وو کړي تردي چه نمر پریوتو ته نزدي شو دوحي د يلډ .۱ 
ري ۷ . 0 : 
رم صلي النه علیه وسلم اوفرمانیل "اصلیت يا علي" عل رضي الله عنه اووئیل نه» پس رسول اه 
رډيل "اللھھ انه کن في طاعتك وطاعت رسولك فاردد عديه الشمس" يعني اي الله علي ستا په 
زیت اوستا درسول په طاعت کي مشغول وو نو نمر ورته راواپس کړي. داسماء بنت عمیس بيان 
و فرماني چه ما اولیدل چه تر دبريوتو ته يس دورپاره راوختلو او مرعی دغرونو او دزمکي په 
رو حصو اولیدو دا واقعه په غزوه خيبر کي شوي وه ددي واقعي نه هم دنمر راواپس کیدل او 
رت اوږديدل ثابتيږي بهر حال ددي واقعاتو نه ثابنه شوه چه دنمر په اودریدو یا واپیس کیدو 


نت اوږدیدل ممکن دي بلکه واقعي دي 


'وهدًا لاف الحج" النځ؛ په دي عبارت کي سوال دیو جواب مقدره دي سوال دادی چه دحج دپاره 
زررن ممکنه يعني زاد او سورلئ شرط دي او داحنافو په نزد دوجحوب اداه دپاره قدرت ممکله 
نوهم په درجه کي شرط دي پس دزاد او سورلئ دتوهم په بنیاد حج فرض کيږي لکه چه دقدرت 
رنرهم په وجه مونځ فرض کيږي بيا د دي سره سره بغير دسورلئ او زاد نه حځ فرض کیدل کشير 
لرقوم دي او دوخت په اخري حصه کي دامتداد به صورت کي مونغ کول ډیر نادر دي مګر ددي 
وحود دوخت په اخري حصه کې څوك دمونغ اهل اوګرځی نو محض دقدرت دتوهم به وحه مونځ 
راهب کيږي لهذا هر کله چه بغیر دزاد او سورلئ نه ډیر خلق حج کوي نو دسورلئ او زاد دتوهم په 
ره په درجه اولي حم فرض کیدل پکار وو 

دي جواب دادی دحج فرض کیدو دپاره دسورلئ او زاد توهم لره په اعتبار ورکولو کي لوي حرج 
دي يعني صرف توهم دزاد او سورلئ په بنیاد که حج واحب کړي شي نو خلق به په لوي حرج کي 


5 ے ى ۰ - . - ه ص 1 در د.-- 17 ١‏ 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
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سورلئ باندي قدرت معتبر دي او که ال یئ نه وی د هر کله چه چږ|ي ‏ ړا 
به دقضاکيدو په حق کی نه ظاهريږي ځکه چه دح : زث 3 0 

ٌ : ,صیت په صور کي ظاهرٍ ظ 
دا به اداء شمیرلي شي البته ددي ثمره دګنهګاريدو ووحکست .م 4 و 


.ارو عاقل بال به حع فرط د وو 
توهم دسورلئ او زاد په فرضیت دحج کي معتبر دي دز 07 
دا توهم په تحقق دزاد او سورلئ تیدیل نشي او پیغام داجل دک ١و‏ وخ و 


ما دطرف نه 4071 
وارث ته وصیت کوي چه زما دمرګ نه پس زما دطرف نه مچ اد د ٢د‏ اصست اون لو 
ګنهګار به وی مګر دا دواړه کارونه غیر معقول دي وجه د ده تجري 1 . راد د سوړل و 

نو پخپله . ىل ته غه ضرورت وو نو چه په زاد او سورر. الا 
وينو پخپله به يي حج کړي ود ې د د کو 
رانفی نو دعدم وصیت په صورت کي دګنهګاريدو څه سوال دب ٩٠٠٠‏ ښکاره نو ور 
. 27 "هاشادنا ) 
بما لایطاق دي کوم چه دقانون الهي 'لايکلف الَه نفساال وسع' په بنيادباصل دي 
پږ په بپ په بد د لد ېد اد له اه نه ۸ه اد اه 
ِ لو و تو - لش و ٣‏ پد ٤ 041 47 ٨‏ 
و٤٧‏ ار ٢‏ وموسوو اوو و ا 
وبرخ څځ ختف سرت ورن سو و رر وګ څک اوس د و کو کا 1ل 0 1 
مَسَ نه مل ال واء ييا سلا عَل لعف بمعى انه تد 0و ٢-٧‏ 
,۰ سر رے و ّ و 5 س ووه ٢‏ وه : 
بت پل بټفکی ان کوچ و اليًاء پقريي اسر والَهُلَةِ ما بقل صَيقُ فَُ ليو 
پل صَيِا ملاعا لاله کان وا مييه دهز الق ره پا كََرِالبَوَاتَِايَي 
ترجمه ', مل" دا دقدرت مُيسره للاداء نوم دي دا دمصنف په قول المطلق' باندي عز 
دي او دا دویم قسم دي او مُيسره نوم ورباندي ځکه ايخودلي شوي دي چه په مکلف باندي ادا ىل 
اسانوی دا مطلب نه دي چه ددینه مخکي مامور به ګرانه وه او بيا ددینه پس الله تعالي اسانه ې 
بلکه مطلب دادی چه په شروع کي يي دي لره په اسانئ او سهولت سره واجب کړي ده لکه چه وني 
يی تنګه کړي او دا قدرت اکثر په مالی عباداتو کي شرط وي او په بدني عبادتونو کي شرط نه وي 


تشريع.. ' امل ' الخ ددی ځای نه دماتن دئقدرت دویم قسم يعني دقدرت کامله بیان روم 


؛ . 


کوي دکوم چه دویم نوم قدرت ميسره دي 

'لاڼه جعل" الځ او په دي باندي قدرت مويسره نوم ځکه ايخودلي شوي دي چه قدرت په مکلف 
باندي مامور به اسانه کړي ده دميسره هرګز دا مطلب نه دي چه ددينه مخکي مامور به مشکله ره 
اه ددتهے ال تعال اساته ک ه بلکه دا مطلب دی چه دابتداء ته یی اسانه واحب کړي ده. 
وددینه پس : دي : 

کا یقال "الځ ددي مال داسي دي لکه چه اووئيلي شي "ضيق فم الرکية'' يعني دکوهي ځوله 
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الات ار پښتو 


اد ١يک‏ مطلب نه دي چه داول نه ازاده وه او 
ږي چه دابنداء نه يي تنګه شروع کړه 


--٠ 


"۱ وه اودېده 
اقآ الځ ملاجیون وائي دقدرت مُيسره اکثر دمالي عبادتونو دپاره شرط دي ودب‌ي 


به ده به بت ته اه د به بر ېو به لر اه ماد به لا کد . 

1١ 7‏ مو س | 

د دا : مُمْظ لّوا اوا ب)) اَي مَا وَامَت مث هړو انم يق وجب قا 
زيد سب 


وښو 4 


5-٧0"‏ ٍلقفی الوَاجِبُ لا الْوَاجِبٍ كانَ ابع ِليْسْر ان بقی دون الْقُنْمَويَكَلْ الِيسْر 


1 و ددي قدرت دوا دوايب د وپ ّ"- دي یعني څو پوري چه ١٥۷‏ قدرت باقي دي 
دب 

د اق 0 4 
,زشي 
پرنڅ "ودام" | -ه مان ن وائي چه دقد: رت ميسره دوام دواحب د دوام دپاره شرط دي يعني 
ږو واجباتو دپاره چه مو قدرت ميسره شر شرط دي څو پوري چه قدرت مُيسره باقي وي نو واجب 
باقي دي اد چه قدرت مُيسره ختم شي نو واجب به هم ساقط شي 
'لان . الواجب "الخ وجه ددي دا ده چه شریعت کله دواجب دپاره قدرت ميسره شرط کړي دي نو 
,وغه وخت نه دا واحب په صفت دیسر ثابت دي پس که قد رت ميسره ختم شي او واجب باقي پاتي 

لی نویسر به په عسر بدل ل شي يعني د دکوم عبادت اء و مامور به جه په اسانئ سره اداکوا ل واحب شوي 
دا به مجبورا په سختئ سره اد دا کول لازم شي | ود دا بالکل دشریعت دحکمت خلاف دي پس ثاینه 
ېره جه دقد: رت ميسره دوام دواحب د دوام دپ ره شرط دي : 

بر بېر يچ ېر بر بر تر ېر ېت بر تار تار تار تار تاپ ېد 

ح ین لد وَالعُضُرُ ورا مبلا ال في لق وَوابر غه الق وی ان 


2 ۸ 1 


کو 


۱ واء ال كُوةالحور غلھ آَنَ فِييه فل ري ميرم هَنكَ النْصَابِ ېب ام الو َقَظِتِ الزكُوة د 


با واجه ِالَُْْمَةٍ المِيَسََرَة لآ 07 نيد يَثُبْتُ يلك آضل اَل فَادًا تر ط 


قّت یک يله یکن ال عراما ود اي وف عفر وب يني الك بخِلافي ما اِذا 


لته اَي رجا اق لَعَدي وَهِدً! ! !هنك كُل النَصَاب الك سلو الاب 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


شرح د نور الالو| 
٢ ۹‏ سر د ور اوو 


م یک اب ل يټ نپ لون لف ' : و 7 


و رف ل3 
اس نا ین اک وا وپ اناوځ هلک الب لير ۱ مق ٌٌ 


ونا لعف ؤا کان ابا لقن لر نه بلک وې 
قيامر َسْعَةٍ الَعصَاي صْرَء کان ولل اليب بي يروا هل امه عم 
لن بل الْعُضْر يه له شه اي ېز لتس زې ې 
الخرابم کات اج پاق رةلمَرةانه کرپ اَم مس الَرَاتَة ارو , 
اټ الْعَْت وَعَهْرَ وِكَ فا عَلَ ال لم يَرْمَءيَجِبُ عَلَيه يه الخرا لل الَقرِ ٧‏ 
مِنَايتف وَلا يق ېو ماسر اللَْةٍ لاف الكُشْر وبتر به ابم َو 
لقَّفْدِِي نه ؤا تم تل وز لی وَامَّتٍ رف عۀ لخام پو 
اب بل وَالْمْيَسَرَة. 


و0 .ينی ) 00445427577 0 
داصل مال په مالك کیدو ثابتیږي پس هر کله چه دحولي نصاب شرط مقرر شو نو معلومه شو بې 
په دي کې قدرت مُيسره دي پس هر کله چه دمال پو. د سه اقاغ2انی د در 
شي ځکه که په مکلف باندي زگوة باقي پاتي شي نو دا به صرف تاوان وي او داما م شافعي په نر 
باندي به زکوة نه ساقطيږي ځکه چه په مکلف باندي دقدرت ممکنه په وجه وجوب ثابت شوي د 
په خلاف دهغه صورت چه کله مکلف پخپله نصاب لره ضايعم کړي ځکه چه په ده باندي بیا زئ 


پاتي کیږي دپاره ددي چه دده په زیاتي باندي دده دپاره زورنه راشي راشی او دا اختلاف په هغه وخت 


دي چه کله پوره نصاب هلاك شی ځکه که دزکوة یوه حصه هلاکه شي نو په باقي حصه کي به زکو 
باقي وي ځکه چه په ابتدا ء کي دنصاب شرط دغنا په وجه دي نه چه دیسر په وجه ځکه چه په 
څلويښتو درهمو کي دیو درهم ورکول داسي د دي لکه په دوه سوو کي چه دپنځو درهمو ورگول دي 
پس هر کله جه مالداء ري موجوده شوه نو په باقي حصه دهغه په انداز ز کي مُيسرباتي دي اودغه شان 
عشر به دقدرت ميسره په وجه واحب وي ځکه چه قدرت ممکنه په دي کي دنفس ذراعت سر 
حاصل وو پس هر کله چه دمالك سره دنهو حصو دموجودیدلو شرط مقرر شو نو دا ددي خبري دلیل 
دي چه عشر په صفت دیسر واحب دي يس پس هر کله چه په صدقه باندي دقدرت حاصلیدو نه پس پوره 
بيداوار یا بعض پيداوار هلاك شو نو عشر به هم ددغي هلاکي شوي حصي په مقدار ساقطيري 
ځکه چه عشر یو اضافي اسم دي کوم چه دباقي حصو دموجودیت تقاضا کوي او دګه شان خراع 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


الا 
ه به وحه وا : ال ه 

مي ۶ راس دل ځه پ کي هران رېل اوه زراعت لېه لي 
ا يراي پس هر چه مالك زمکه شا ه او ذ اعت اونکړي نو : 7 
ي٨"‏ , قدرت په وج خراج واجب دی او دا و د د یم له چه به اوپيژندلي 
ييا 7 .۰ 0:07 و دا دهغه امورو دجملي نه دي کومو ---س0 7 
د ييظالمتو تی دوجي ته فتوي نشي ورکولي يدي په خلا دع يشار 
پا ٠٠‏ دي له چي په تقديري طور باندي ليکن هر کله چه ٠‏ لر نل 
ماو فصل ادکري اد کوم افت فصل لره تبه کړي نو دده نه به خراع ساقط شي ځکه چه څرج 
َ یره سره واجب وو. 1 . 
يریچ مصنف په ماقبل کي دا ضابطه بیان کړه چه دکومو واجباتو دپاره قدرت ميسره شر 

ږې واجباتو دباقي پاتي کیدو دپاره دقدرت مُيسره باقی پاتي کیدل شرط دي په همدي 
ره باندي یوه مسئله تفريعم کوي او هغه داده چه دزګوة دمال په هلاکیدو زکوة باطلیږي 3 
وار په تباه کیدو عشر او خراج باطلیږي 
7۷ ان الزکوة کانت واجیة' الځ ددي وجه داده جه جونکه زکوة دقدرت ميسره سره واجب وي 
. رزکوة دوجوب دپاره قدرت ميسره شرط دي ځکه چه په زکواة قدرت ميسره خو په ماللك 
ړب کیدو باندي ثابتییږي ليکن کله چه دحولان حول شرط مقرر کړي شو نو معلومه شوه چه 
زکواة ږواجب کیدو دپاره قدرت ميسره شرط دي چنانچه که دزکوة دوجوب دپاره قدرت ميسره 
,يل نه وي نو حولان حول شرط کیدل به باقي نه وو پاتي شي پس کله چه دزکوة زوجوب دباره 
رن ميسره شرط دي نو لهذا دحولان حول نه پس که ټول نصاب ضايع شي نو داحنافو په نزد به په 
ې کی زکواة ساقط شي او دامام شافعي په نزد زکواة نه ساقطيري داحنافو دلیل دادی چه چونکه 
زرن مُیسره سره په مکلف باندي زکواة واجب کیري لهذا که د مال دنصاب ضایع کیدو باوجود 
ړیکلف زکواة ياقي پريخودلي شي نو دقدرت ميسره نه بغیر به په مکلف زکواة واحب کول لزم 
يي او دقدرت ميسره نه بغير زکواة واجب کول په مکلف یو داسی تاوان دي کوم چه جائز نه دي. 
ېی معلومه شوه چه دحولان حول نه پس دنصاب دمال هلاکيدو په وجه زکواة د مکلف دذمي نه 
پاقطیږي؛ دامام شافعي دليل دادی چه دپوره نصاب هلاکيدو ياوحود دا کس دقذرت عمکنه به 
ےب چونکه دزکواة په ادا کولو قادر دي نو په دي وجه په ده باندی وجوب دزکواة ثابت او قائم دي 
پمني زکواة به ورباندي واجب وي او نه به ساقطیری. : 
'پخلان ما اذا استهلك" الځ مګر که چا دحولان حول نه پس پوره نصاب هلاك کړو نو زمونږ په نزد 
هم په ده باندي زکواة باقي پاتي کیږي ځکه چه دي کس دپوره نصاب مال په هلاکولو سره 


: دمستحق دزکواة يعني دفقیر په حق کي ظلم کړي کړي دي پس ددي ظلم په بنا زجرا په ده باندي 
زگواآباقي پریخودلي کیږي. 


ط 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


نجم الثوار پښتو ۴ شرح د نور لتوار 
"وز را هلل کل الصا" الخ؛ من او دشوافعړ په مين کي دا اختلاف درس 
دهلاکيدو په صورت کی دی او کنه دزکواة دمال یوه حصه هلاگه شوه نو دباقي پاتي وا 
زمونر په نزد اقي دي او صرف «هلاك شوي حصي زکوا ساقطيږي ددي دلیل داي رر 
کي دنصاب شرط صرف دمکلف د غني کولو دپاره لګولي شوي وو ځکه چه دزکواو "تر 
فقیر لره غني کول دي او غني کول هغه څوك کولي شي وك چه پخپله هم غني وي لړ سم 
غني کیدل ضروري وي بهر حال په ابتداء دکال کي دنصاب شرط لگول صرف دغنا دپار مر 
دپاره نه دي یعني دنصاب مالك کیدل دزکواة دوجوب دپاره دقدرت ممکنه پشان وی" 
دقدرت ميسره پشان او دنصاب مالك کیدل قدرت ميسره ځکه نه دي چه په پښتود|, پر 
یو درهم ادا کول په يسر او اسان کي داسي دي لکه چه په دوه سوه درهمو کي پنځه درم // 
څرنګه وي یعني څومره يسر او اساني چه په دوه سوه درهمو کي په پنځه ورگولو کي وي دور 
او اساني په څلويښتو درهمو کي دیو درهم په ادا کولو کي هم ده لهدا ثابته شوه چه په ابترا, رم 
کي دنصاب شرط لګول دیسر دپاره نه دي بلکه دغناء دپاره دي پس هر کله چه په ابتداء وړ 
غنا اوموندلی شوه او بیا دحولان حول نه پس دنصاب یوه حصه هلا که شوه نو يسر په باقي وی 
چونگه دهغه حصي په مقدار موجود دي نو په دي وجه به په باقي حصه کي وجوب د زگواةباق 
مثلا په دوه سوه درهمو کي دحولان حول نه پس سل درهمه ضايع شول نو په باقي پاتي سل در 
کی دوه نیم درهمه زکواة واحب پاتي کیږي او دسلو هلاکو شوو دراهمو زکواة به ساقطيږي ځی ې 
په دو سوه دراهمو کي په پنځه دراهمو ادا کولو کي چه څومره اساني ده دومره اساني په سل درو 
کي چه دوه نیم ورکړي شي په دي کي هم باقي پاتي دي 

"وکا الع "' الځ, شارح وائي چه عشر هم دقدرت ميسره سره واحب کیږي يعني دعشر دوجور 
دياره قدرت ميسره شرط دی ځکه چه په عشر کي قدرت ممکنه ځو صرف په ذراعت ې 
حاصلیږي لیکن کله چه دزمکي دمالك سره دنهه حصو دباقي دپاتي کیدو شرط اولګولي شون 
داددی خبری دليل دی چه عشر په طريقه ديسر واجب شوي دي لهذا که دعشر په ادا کولو دقاد, 
کیدو نه پس ټول پيداوار هلاك شي نو تمام عشر به باطل شي او که څه حصه دپيداوار هلاکه شي 
نو په قدر دهلاك شوي مال به عشر باطل شي ځکه چه عشر یو اضافي نوم دي کوم چه دنهه مر 
دموجود کیدو تقاضا کوي پس دهلاکت نه پس چه کوم مال باقي پاتي کیږي په هغي کي به لس 
حصه واجبیږي. 

'وکزا الخراج او دارنګي خراج هم په قدرت ميسره سره واحب کیږي يعني دخراج دپاره هم قدرت 
ميسره شرط دي ځکه چه دخراج واحب کيدو دپاره حقيقتا په ذراعت قادر کیدل په داسي شان سر 
شرط دی چه اسباب دذراعت موجود وي يعني بارانونه کیږي او د کروندي الات موجود وي چنانجه 


را 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
کا(ا)د ( ٢ه‏ /٧/هه۳‏ کی ٢٢۶‏ 


۱ 
اه ۳۳۵ شرح د نور الالوارحلداول؛ 


چم سم سن یا دګروندی الات موجود نه وي نو په دي 
کي به خراج واجب نه وي ځکه چه دخراح واهب کیدل دزمکي دنماء سره متعلق دي نه چه 
" ات سره پس دخراج واجب کیدو دپاره باران وریدل او دکروندی د الاو موحود کیدل او 
7 1 ۱ 
) : نه وي نو قدرت ممکنه خو صرف په زمکه حاصا ل ده غرض دا چه دخراح دوحوب دپاره 
)ېسا شرط دی 
پر ولميښت 'ال؛ دلته جواب دیو سوال مقدره پيش کوي 
' ږې که خراج په قدرت ميسره سره واجب کیږي نو بیا غو په یو کس خپله خراجي زمکه 
ږي او کرونده پکي اونکړي نو بيا خو په دي باندي خراح و واجب کول نه دي پگار ځکه 
َ. ږې کس باندي دخراج په واجب کیدو کي يسر نشته او حال دادی چه شریعت په دي کي هم 
1 3 ددي جواب دادی چه دلته تقديرا قدرت ميسره موحود دی يعني | زمکه قابل 
ضر ږی هم ده او با ران هم کيږي او دزمي الات هم موجود دي مګر ددي باوجود کرونده نه کول او 
ې اه پريخودل داسي سي دي لکه چه ده پخپله هلاکه کړي وي او دا یو قسم ظلم دي او دظلم په 
ني کي واجب نه ساقطيږي نو لهذا ددي کس په ذمه به خراج باقي وي ساقط به نه وي بلکه 
پږېري قدرت مُيسره په وجه به خراج واجب وي 


٠‏ سي 


ارا الخلاثًُ 0 .لکن ددي خبري ځيال ساتئ چه دعلم تر حده پوري خو ددي مسئلي په بیانولو 
ےه حر نشته مګر په دي باندي به فتوي نشي ورکولي و رنه ظالمان حاکمان به زړه ور شي يعني 
رن دعدم قدرت باوجود به دا الزا يس ولووضت ری زمکه 

دا , کړي ده نو په دي بهانه به ورنه خراج وصولوي او دا خو سراسر ظلم دي پس خلقو لره د افسرانو 
ودد سرو ادن دز 
اخلاف العشر" الخ؛ یعني دعشر په حلاف ځکه جه دعشر دواحب کیدو دپاره حِقيقة پیداوار 

برحود کیدل شرط دي تقديري پيداوار معتبر نه دي پس کله چه پيداوار حققنا موحود يي نره 
د سروامب کزي صزف په تقدیري بيداواريفعشر دوا کی مز که درم فالګار زمکه 
ړا ره پري نږدي بلکه کرونده اوکړي او بيا دا وه د کرساومه ات پوه بالکل براد شي او 
وفصل نوم او نشان پاتي نشي نو په دي صورت کي به دزمکي دمالك نه خراج ساقطيږي ځکه چه 
راع دقدرت ميسره سره واجب شوي دي اوس که اسماني افت فصل لره دهلاکولو باوجود خراج 
واحب کړي شي نو دا به دا زمکي په مالکانو تاوان وي او يسر به په عسر بدل شي او دا دشریعت 
امشاء خلاف دي 

۳ که ٤ه‏ مز مه مه ٤ه‏ يه مز يه مز مز يا به ده ان که 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
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ه . ١‏ 
نجم الاتوار پښتو ٢‏ سرځ د ىور در 
بِخلاف الأولي عي لس الحج ,مدق اْفظر هلل بیان للمکنة رن اسقا بپ 
1 
الا ووا رال الق بَة المِیة مق ال اجب وَلهدًا يی ال صدقه الفظر بهلادال 


.۶ وو ٧‏ ءَ 0 : له ٥‏ م.م ےو 7 
الع يَُبُْ بِلُْنرَة الْمُّية لن الًاء لقن واَاحَِهلواِدَۀ ادن ماي دابا | 
ر 
1 
۱ 
1 


الځ اقااليُنو اتخ ور وما كييرة وآعداڼ مُخْتَلقَةٍ دعب لات لر ! 
ښقی لعل حاليو يهر وي ئي حَي لام والاصَاء دَكُدا ريب بقل ۱ 
کری الط فيا ۀک الو والّماه بل تر هلک الْصَابْ پوه اعد تب ئي 
نات هُنَا لاب مق مل الوا پعاليو ون الَِافِي کل من يَِْكُ فو اضلَاعن ېر 
تب عَليْو ااضَدَقَةُ ولا فر مِلِك الاب فلع يَْزِير يي هًُا كَلبُ اص الک يي 1 
ترجمه. ...به خلاف دقسم اول تردي چه دمال ادا کیدو په صورت کي به حج او صدقة الفطرن 
ساقطری. دا دتقابل په طور دقدرت ممکنه بیان دي يعني دقدرت ممکنه بقا دواجب دبقاء دپ 
شرط نه دي ځکه چه قدرت ممکنه صرف یو شرط دي دبقاء شرط نه دي لکه چه دنکاح په باب ي 
دګواهانو کیدل پس هر کله چه قدرت ممکنه زائل شي نو واجب به باقي وي په دي وجه حا 
صدقة الفطردمال ضایع کیدو باوجود باقي پاتي کیږي ځکه چه حج دقدرت ممکنه ثابتیږي وي 
چه لره شان توخه او یوه سورلئ ادنی قدرت دي دکوم په ذريعه چه انسان دحج په ادا کولو قادرېوٍ 
ارا لصف خو په ډیرو خادمانو. ډیرو سورلو. ډیرو مددګارانو. او په ډیر مال واتم 
کیږی پس هر کله جه قدرت ممکنه فوت شي نو حج به پخپل حال باقي پاتي شي او دحج باقي پاتيٍ 
کیدل به دګنهګاريدو او وصیت کونکو په صورت کي ظاهريږي دارنګي صدقة الفط په دن 
ممکنه ثابتیږی ایا تاسو نه ګورئ چه په دي کي حولان حول او دمال زیاتیدل شرط نه دي پس کچرن 
داختر په ورځ نصاب هلاك شي نو په ده باندي به صدقة الفطر واجب وي پس هر کله چه دا نصار 
هلاك شي نو واجب به په ده باندي پخپل حال باقي وي. دامام شافعي په نزد که څوك یوه ورغ 
دخوراك نه دزیات مال مالك وی په هغه باندي صدقة الفطر واجب دي دنصاب مالك کیدل ورله 
زرما دنز دنه خرالد کی رلرطالبه دل ورن کی تلبدلرکر ات څکه هه د باغانا 
ورکړي هته سنا به ورنه دغه غواړي . ث. 
تشریخ "بخلان الاولي" النځ. چونکه دکومو واجیاتو دوجوب دپاره چه قدرت ميسره شرص دي 
دلک راھالردا رای کر داو کرت بمروباتي باتې گبدل ضروري د2 و ده 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


 لوادلج شرح د تور الاتوار‎ ۳٧ 

ل دکومو دوجوب دپاره چه قدرت ممکنه شرط دي دهغي دباقي پاتي کیدو دپاره 0 
8 ړوام ضروري نه دي پس په سابقه عبارت کي دهغه واقعاتو بیان وو دکومو دپاره چه قدر- 

رط وو او په دي عبارت کي په طور دتقابل او په تقابل باندي دقول دتفریع دهغه واجباتو 
۷- ږکومو دپاره چه قدرت ممکنه شرط دی ددی حاصل دادی چه دواجب دبقاء دپاره دقدرت 
۹ يهو شرط ده لیکن دواجب دبقاء دپاره دقدرت ممکنه يقاء شرط نه ده يعني هر واحب چه 
ده ړیکنه سره واجب شوي وي دهغه دبقاء دپاره دقدرت ممکنه بقاء ضروري نه ده بلکه 
نه دفوت کیدو باوجود واجب باقي پاتي کیږي. 
ْ0 ۸ محض" الخ ددي دليل دادی چه قدرت ممکنه په ايجاب دفعل قادر گیدو دپاره صرف یو 
" ړ ياو په دي کي دعلت معني هرګز نشته او کوم څیز چه دکوم فعل دموجود کیدو دپاره شرط 
.۳ رغه دپاره دا ضروري نه ده چه دغه څیز دي ددي فعل دبقاء دپاره هم شرط وي مثلا وحود 
يږ خو دنکاح دانعقاد دپاره شرط دي لیکن دنکاح دبقاء دپاره وحود دګواهانو شرط نه دي 
د ګواهانو دمرګ نه پس هم نکاح باقي پاتي وي. بهر حال قدرت ممکنه چونکه فعل لره 
لړ کيدلو دپاره یو شرط دي او په دي کي دعلت معني بالکل نه وي نو دفعل دبقاء دپاره 
.'ن باقي پاتي کیدل شرط نشو په خلاف دقدرت مُيسره ځکه چه قدرت ميسره دفعل دايجاب 
دفقدر- . . 
رح شرط نه دي بلکه په دي کي دعلت معني هم موجود ده ځکه جه دقدرت ميسره په وجه 
ې څیز واجب شي هغه دیسر سره واجب وي او يسر چونگه بغير دقدرت میسره نه متصور 
ېږی نشي نو په دي وجه کوم څیز چه په قدرت ميسره سره واحب شوي وو دهغه دبقاء دپاره به په 
رت ميسره باقي پاتي کیدل هم شرط وي او دا ځکه لکه څرنګه چه معلول پخپل وجود کي علت ته 
ييناح وي دارنګي پخپله بقاء کي علت ته هم محتاح وي لکه چه ورځ پخپل وجود کي څرنګه طلوع 
,یيس ته محتاج ده دارنګي پخپله بقاء کي هم طلوع دشمس ته محتاح ده لهذا دا ثايته شوه جه 
روامب دبقاء دپاره دقدرت ميسره بقاء شرط ده لیکن دواجحب دبقاء دپاره جونکه دقدرت ممکنه بقاء 
برط نه ده نو په دي وجه چه کله قدرت ممکنه فوت کيږي نو واجب به علي حاله باقي وي 
' يډ يبقي" الخ چنانچه که دنصاب مالك کیدو نه پس داختر په ورځ دچا مال ضايم شي نو 
يِدقة الفطر به علي حاله واجب وي او که په زاد او سورلئ دقادر کیدو نه پس مال هلاك شي نو 
رمع وجوب به باقي وي ځکه چه په قدرت ممکنه سره واجب شوي دي ځکه چه دحج دوحوب دپاره 
باري تعالي دقول '"ولنه علي الناس حج البیت من استطاع الیه سبیلا" په وجه نفس استطاعت 
رط دي او د کعبي نه د ي اوسیدونګي دپاره په زاد او سورلئ نفس استطاعت حاصليږي که چه 
ېشن توخه 'و یوه سورلئ ادني قدرت دي دکومي په ذريعه چه انسان په حج ادا کولو ن یږي. 
يعني لږه شان توخه او بر سورلئ دحج دپاره قدرت ممکنه ده پاتی شو قدرت ميسره نو هغه خو په 


ډیروخادمانو اه د اه . ! د . ه ٢‏ 
بیر رر سادشالو او د یرو سورلو او ډیرو مددګارانو او ډیر مال سره حا صلیږي لیکن دا څیزونه شرط نه 
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۳٣٨‏ کر 
ادا دپاره قدرت ممکنه شرط ده بس هر 
بلکه ددی وجوب به علي حاله باي د 


ثىره به په هغه وخت کي ظاهريږي ې 
اوکړي او يا له دوصيت نه کو 


نحم الاتوار پښتو 

دي عرض دا چه دحع دوحوب 
شي نو حج به دده نه ته سأقَطيږي 
"ويظهر ذلكى" الځ؛ او ددي دیقاء 
دخپل ځان دطرفه دحع بدل کولو وصیت . 
پس دقدرت ممکنه دفوت کیدو نه پس په اخري وخت کي دحج ندل د 
دوصیت دنه کولو په صورت کي ګنهګاريدل ددي خبري دليل دي ې 
نه پس دحچ وجوب پخپل حال باقي وي او دحج دیق- دپاره دقدرت مما 
'وکزا صرقة القطر" الځ. دارنګي دصدقة الفطر وجوب هم په قدر 
الفطر دواحب کیدو دپاره محض دنصاب په مقدار دمال ماللذ 
نه حولان حول شرط دی او نه دمال نامي کیدل شرط دي پس دصدئه 
حول او دمال دنماء نه شرط کیدل ددي خبري دليل دي چه دصدقة الفت 
ه٢‏ ۹ وچ 
شرط نه ده نو په دي وجه داختر په ورځ دصبح صادق نه پس دمال د 
صدقة الفطر نه ساقطيږي بلکه علي حاله به باقي وي او په ده باندي 
پوري که یو کس بغیر ددي داداکولو نه مړ شي نو ګنهګار به وي 

و القَاِ' الڅ؛ دصدقة الفطر دوجوب باره کي امام شافعي فره 
دخوراك نه دزیات خوراك مالك وي نو په هغه باندي به هم صد قة الق 
اختر دورځي دضروري اخراجاتو نه اضافي دنیم صاع غنمو یا يوصاع 
باندي به هم دشوافعو په نزد صدقة الفطر واحب وي يعني دامام شا 
کیدل ضروري نه دي. 

'قلنا " الڅ. زمونر دطرفه شوافعو ته جواب دادی چه بیا خو په دي 
لاژميږي او هغه داسي هر کله چه داختر په ورځ نيم صاع غنمو نه اط 
داختر په دویمه ورځ به دا کس پخپله محتاج وي او بعینه هم دغه صدۀ 
رح ووزروځورکړي و اون لدادى جۀدا کار چا وي خا 
کولو نه ځپل ضرورت ختمول بهتر دي په نسبت ددي چه څوك دیو فقير ‏ 

بې بېږ بېز بې بېر لد ېه ېز يه بېز وه يه تد مان اه کات اه 


دصدقه 


لسعورتم دگور-د ۸ صوم دو (ن و رر کس هې اه نماز : 
ََُارمُْْصَْفُ من بي لس المَمُوْ به مرم بيان جَوَازه مناسبا 
ٌ روم 2 ٩‏ 7 - صا 5 رو وسم 
صفۀ الْجَوازِلِلمََمُْي به واا به فل بعض الممتکلډين لاه يَعِی اخَََْوا | 


کفایت دینی کتب خانم ثیلی گرام چینل 
)د( ٢ه‏ ه/٧/هه۳ ٢٢١ ١‏ 


(تواريښتو 0۳٢‏ ر ۹-0 


شرح د نور 
2۷ راو اَي لالب فیا لوا زوصوقٌف يوت پټ 
مل ارو اللِوسائِالفرَاطٍ َال مين ودنه په عفی نتم من ماب نه 
ام وا کن اکاتر اَل مِنْ اه هم اه ايرالم دۍ وا٧‏ قَيَقَضِي مِن قابٍ. 
0-٨-٠‏ دږ سن 77 نت د 
لی وګری. ائ نه په دي بار ره کی دعلماؤ 
یک هپ مک او همي کل وم په زمونږ دبا ره دا حانز 
ږله رن دمامور ر به په ادا کولو سره دجواز حکم اوکړو او که په دي کي توقف اوکړو؟ تردي جه 
٢‏ خارجي دلیل ښکاره شي کوم چه داوبو په طهارت او په تمامو شرانطو دلالت اوکړي پس 
.'"ړټکلمينو قول دي چه مونږ به دا حکم نه کوو تردي چه مون ته دا معلومه نه شي چه کوم 
ید ".قوف نه مخکي جماع کولو سره حج فاسد کړي نو هغه شرعا عا دحج په افعالو پوره کولو 
ړي باوجود ددي چه مؤدی جائز نه ده کله چه مکلف دي لره ادا کړي نو په راتلونکي کال به 
٢‏ راوړي. 
.. شارح وايي چي دلته د مامور به د حسن دبیان نه پس ددي دحواز ز بیان شوی دی حاصل 
د لص وسوا د . اوکه نه د حوازنه 
ړمکلف د ذمي نه ساقط کیدل دي یعني مکلف يعني مکلف که مامور به ادا کړه نو دده د 
ې نه به ساقط شي او که نه » په دي باره کي دبعضي متکلمینو او معتزليانو قول دادی چي 
ير دمامور به په اد کولو دجواز ز حکم نشي لګیدلی تردي چي دا معلومه نشي چي دمامور به 
ته پوره شرائط او ارکان موجود دي لهذا که دلته دما مور به د پوره شرطونو او ارکانو موجودگي 
موندلي شوه نو ددي دپار ره به دحوا: ز حکم ثابت شي .مل که یوکس د وقوف عرفات نه مخکي په 
دمام کولو حج فاسد کړي نو داسي کس شرع ددي خبري مامور دي چي حج افعال به | 0 
اوحال دادی که ددي حج پوره افعال ادا کړي شي تو بیا هم ددي باوجود دا حج قابل قبول نه . بلکه 
هراتلونکي کال به يي قضا راو ووو 0ووا به په اد دا کولوباتلاې 
حواز نه ثابتیږي بلکه دجواز ز دثبوت در پاره د شرائطو | وارکانو په موحودیت باندي دخاء رحي دليل 
وود ضروري دی 


ۀم 


با 
یا دا 


مه ٤ه‏ ٤ه‏ ٤ه‏ به څچ اه به بد لړ له ېر بې لد اد بېر 
17 1 - ډوم 
وَالضحدِ الفقَهَاِ اه يْبْتُ پو صفة امو پو والمِقَاء الْكرَامَةٍ اي البَْهَب الَحِنځُ سي 


ړ 


مْهَنااَّةنَنِبْت مي 
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نحم الاتوار پښتو ٧0‏ شر وور ۲ 
وک 0 || ې َ مر اص او ۶۱١‏ د ت واا ١‏ 
مرم نَكيِق ما و اق فُم اوا اقا يل مُْتَقِلِ بعده هه دام هرن 
, د د یی و سر ۶ ړي چو 8ه ًّ ٠۶‏ 2 77 مٍ ‪‫ ٌ 
ل(خزاو مه وانامر بک صحيع زانیاو لقاېل مر مُبََْا هبرون ۸ 
وه ٢‏ 0۹ و ۱ َِ غو نڅووګ کر ء : : 
بل مړ الوا ران عضو يه مان با واه هم له مره تفا واوو و 
راو زې 8 وز : سر با و : هووپ و 
فو پممک موز کال اکراهة يي لس التَمفی په بيجم ما يم ورن 
راس کن ِد قا رل مرم 
: ۱ مجواه ار : د ادا . 
برجمه . ار دفقهاؤ په نزد صحيح خبره داده جه دمامور 0 ٩‏ 2 دپاره صفت وي 
ثابتيږٍي او کراهت منتفي کیږي يعني زمونږ په نزد صحيح مذهب دادی چه ضرف ړڼي "' 
ايجاب دمامور به دپاره جواز ثابتیږي او دهغي متعلق دتعميل دحکم حصول دي په کو ْ. 
مکلف ګرخیدلي دي او که داسي نشي نو تکلیف دمالايطاق به لام شي بيا چه هر کله دون ۰ 
په مستقل دلیل فساد ظاهر شی نو ددي اعاده به کوي پاتي شو حج نو دا خو يي داحرام سا" 
ړو او ددینه فارغ شو او په راتلونکي کال دصحیع حج حکم یو ابتدائي امر دي او دابويکر .. 
ودې موا سوام اه د يږي که چه در مان کر مو مو و 
باوحود ددینه جه شرعا مکروه دي او بغیر د اودس نه طهارت کول مامور به دي سره ين ر 
شرعا مکروه دي مګر مونږ وایو چه دا کراهت په نفس مامور به کي نشته بلکه دا په یو غار 
سبب کی دی او هغه دنمر دعبادت کونکو سره مشابهت دي او دطواف کونکي بي ادسه کي 
دي او داسي قسمه فعل نقصان نه لري 
تشريح "رالصحیح عن الفهاء" الځ په مذکوره مسئله کي دفقهاؤ صحيح مذهب دادی ې 
دمحض مامور به په ادا کولو دمامور به جواز ثابتیږي او گراهت منتفي کیږي 
"وشو حصول الخ شارح دجواز معني بیانوي چه دلته دجواز معني سقوط دقضاء نه دي بل 
تعميل دحکم دي. ددي مطلب دادی چه دمامور به د موجودولو او ادا کولو نه پس دا اووئيلي شو 
چه دمکلف دطرف نه د حکم تعميل شوي دي او کراهت هم منتفي شوي دي 
"الا پلزم " الځ. ددي دليل دادۍ چه دمامور به د ادا کولو نه پس که دحکم تعميل اوموندلي شي 
نو تکلیف دمالایطاق لاژميږي مګر دفعل مامور به د ادا کولو نه پس چه کله په مستقل دليل فسا 
ظاهريږي نو مکلف ته به ددي داعادي حکم کولي شي 
قانده محشي دنور الاتوار وائي که دجواز معني تعمیل دحکم وي نو بيا خو په دي کي دهیي 
اختلاف نشته بلکه دهر چا په نزد د مامور به د ادا کولو نه پس دمامور به دپاره صفت دجواز په 
معنی دتعمیل دحکم ثابتیږي اختلاف خو په هغه جواز کي دي کوم جواز چه دقضاء دسقوط په 
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کر وني دمامور به د ادا کولو ته ې مس مومسم چا رون په ته وی او قطض- به بي 
ې ووي نو فيعضي متگلمینو مل هب دادی چه میحض مامور به په اد کو کولو سره دمکلب نه 
٥‏ اقطيږي او دصحيع مذهب مطايق قضا- سافطیږی 
٢‏ الځ پاتي شو دلیل چه کله محرم دوقوف عرفه ه مخکی به حما ا کولو حپل حج فاسد 
أ۲ رعت ده ته په همدي احرام کي دحچ پوردکولو حکه اوکړو ليکی د حع د٠‏ کلو به پس هه 
۸ یرعفني پعني ادا کړي شوي حج نه جائز کیږي يعني قتف : یز نه بناقطمرۍ الگه د دي ق 
مي وي لهذا معلومه شوه چه دمامور به د ادا کرلر وود هم د مامور بد دپاره جواز به 
ودي جواب دادی چه کله ده په هغ احرام کي حج اوکړر په ګرم کي چه ور له د 'د د کولو حکُم 
ينو دا کس ددي مامور به نه فارغ شو | وذمه یی - بري شره او ده نه به په ٠‏ راتلونکي ګل ل کي 
سم حع کولو حکم دیو مستقل ام په د ذریعه کولي نی ګويا کي چه دا حج دتبر شوي کال دحع 
۷ نه ډه بلکه دا په مستقلا دي و کړي شوي د دي 
پر اڅ دلتهشارحدمائن دعارت "وقضاءالکراه"وض دت کوي هال دد 
٢‏ رازي وائي چه په امر مطلق سره دمامور به نه دکراهت ائنف - ون ور که شر وټ 
يلق ' ډکوم کار راهر اوکړي نو ددینه دا نه لاژميږي چه دمامور به د ادا گولو ته پس دم مور به له 
رایت منتفي کیږي بلکه مونږوينو چه کراهت بيا هم باقي وي مشلا دنمر پریولووخت ئي دهمدی 
" دږ ودن کولو امر شوي دي لیکن دد زا ووی يق 5 و 
ېتو وخت کي ادا کري شي نو شرعا به مکروه وي ددينه معلومه شوه چه د دمطلق 'در په وحه 
پرامور به نه کراهت نه منتفي کیږي 
' یوان محدثا" الج دا رنګي دبي اودسئ په حالت کي طواف کول مامور به ده! 700 
را شر مکروه دي نو ددي دواړومئالونو نه معلومه شوه جه شریعت که مطلقا دکړم ک کار 
وکړينو ددينه دا نه لاژميږي چه دمامور به په محض ادا کولو سره ددینه کراهت مونتفي شو 
اټينا ذلكک" الځ زمونر دطرفه جواب داد ې ی چه په دي دواړو مشثالونو کي کراهت په نفس مامور به 'و 
زان 'دمأمور به کي نه دي بلکه دیو ځا خارجي سبب په وجه په دوئ کي کراهت پيدا شوي دي او هغه 
غارجي سبب دادی چه دنمر پریونو وخت کي دمازيګر مونځ کونکي دنمر پرستو سره مشابه کیږي 
بس ددي مشابهت په رجه د دعا. زیګر مونځ مکروه شي ورنه په نفس صلوة کي کراهت موجود نه دي 
اودارنګي په حالت دحدث کي په طواف کي د د طواف کونکي دبي اودسه کیدو په وجه کراهت پيدا 
کيږي ځکه جه به بی او ودسئ کي دالله نوم اخستل .مسحد ته داخليدل. او دالله دکور نه چاپيره چکر 
٠ 1100770" 7‏ شوي د ي ورنه په نفس 
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